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Resumo: Na atualidade, 90% dos paises do mundo jd possuem cldusulas sobre a liberdade religiosa
nos seus textos legais fundamentais. Em face desta constatagio, poder—se—é perguntar: o que mais
haverd para tratar sobre o tema? Nio se terd atingido um “fim da histéria” relativamente a liberdade
rellgmsa> Com efeito, o caso portugues, embora se afirme, geralmente, como um bom exemplo
em matéria de liberdade rehglosa, continua a desafiar esse pressuposto. E precisamente a andlise
desses desafios que trazemos a luz neste trabalho. Através de um questiondrio aplicado as liderangas
evangélicas em Portugal, analisamos a percep¢ao da liberdade religiosa no pais. Concluimos que,
embora haja um sistema legal bem definido de separagio Estado-religides e um regime de liber-
dade religiosa relativamente avangado, no caso portugués parece haver uma certa dicotomia entre
liberdade religiosa de facto e de jure.

Palavras-chave: Liberdade religiosa. Didlogo inter-religioso. Liderangas evangélicas. Percegao. Portugal.

Abstract: Today, 90% of the countries in the world already have clauses on religious freedom in their
key legal texts. In view of this, one might ask: what is yet to be discussed regarding this subject? Have
we not achieved an end of history concerning religious freedom? In fact, the Portuguese case, while
usually claimed as a good example of religious freedom, continues to challenge this assumption.
Our work focuses precisely on the analysis of these challenges. Through a questionnaire applied to
evangelical leaders in Portugal, we analyze the perception of religious freedom in the country. We
conclude that, although there is a well-defined system of State-religious separation and a relatively
advanced regime of religious freedom, in Portugal there seems to be a certain dichotomy between
de facto and de jure religious freedom.
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Introdugao

Este trabalho foi realizado com base nos conceitos de liberdade, de tolerincia e de
percegao religiosa. Tais conceitos trazem-nos andlises e reflexoes acerca de como cada um
deles estd representado nas liderangas religiosas evangélicas disseminadas em Portugal.

Nas ultimas quatro décadas, em questdes de religiosidade, o pais vem tentando
progressivamente, dentro desta problemdtica da identidade religiosa como problema
existencial, refletir uma delas: a liberdade religiosa. Neste contexto, as reflexées que ora
apresentamos incidem sobre o facto de que 90% dos paises do mundo jd possuem, como
veremos mais a frente, cldusulas religiosas constitucionais que protegem a liberdade
religiosa (Fox e Flores, 2009).

Em face destes elementos, poder-se-d perguntar — o que mais haverd para tratar
sobre o tema? Nao se terd atingido um fim da histéria relativamente a liberdade reli-
giosa? Para situarmos a realidade portuguesa ilustrada pela expansio de um alfabeto de
ofensas e perseguigoes religiosas, nio s6 a volta do mundo — embora se afirme que nao
existem restri¢ao a liberdade religiosa ou quaisquer abusos sociais ou discriminagdes
— analisamos a dicotomia existente entre a liberdade de facto e a liberdade de jure no
pais. Para compreendé-la é necessdrio retornarmos aos processos estruturais e culturais
que contribuiram e contribuem para o seu desenvolvimento ou manutengio. Assim,
vamos passar pelo seu quadro histdrico, sociolégico e juridico até chegarmos ao regime
atual de separagio Estado-religides e de liberdade religiosa em que Portugal se transfor-
mou, mas que ainda vivencia uma liberdade religiosa com desafios. Em causa estao as
situacoes de desigualdades nos direitos das confissoes religiosas, por exemplo, o tempo
de antena na televisdo e rddio publicas, entre outras questdes que sao aqui analisadas.

Num inquérito, realizado pela drea de Ciéncia das Religioes, enviado para 150
pastores evangélicos, em que foram recolhidas 75 respostas véilidas, durante um més de
aplicagao em linha (entre setembro e outubro de 2016), analisamos algumas expressoes
relativas ao contexto do trabalho que ora se apresenta.

Tais expressoes levam-nos a refletir que ainda temos um longo caminho a percorrer
em busca de respostas acerca dos conceitos pelos quais refletimos neste trabalho.

O langar da problemitica

Em termos estritamente legais, Portugal tem hoje um quadro de plena liberdade
religiosa, seja ela vista do ponto de vista associativo, institucional, seja no campo das
liberdades individuais e de consciéncia. Seja através da Constitui¢io da Repiblica (1975,
com vdrias revisdes posteriores), seja pela LLR - Lei de Liberdade Religiosa (2001), a
prética, pertenca e crenga tém pleno respaldo por parte dos textos legais. Contudo,
¢ importante averiguar as diferengas entre o corpus legal e a efetiva experiéncia dessa
liberdade por parte das minorias, uma vez que a evolugio das relagoes entre as religioes
e o Estado nao foi marcada pela clareza desde a Revolugao de 1974.

De facto, ao longo do dltimo quartel do século XX, o nascente regime democritico
portugués procurou nao hostilizar a igreja catélica. Receando possiveis consequéncias

REVER ¢ Sao Paulo ® v. 20 * n. 3 * set/dez 2020



A construgao da liberdade religiosa em Portugal... | 219

negativas junto da populagao, mas, especialmente, procurando nio repetir os erros do
regime republicano implantado em 1910, as forgas politicas pouco afrontaram a igreja
catblica. Longe de se retirarem direitos adquiridos, deu-se lugar a uma mecanica em
que as minorias foi dada possibilidade de ascender a0 mesmo patamar de relagao que
o Estado tinha com a religido dominante, por exemplo, através do tempo de antena
nas rddios e nas televisdes publicas e no espago confessional das escolas. Valorizadas e
respeitadas, as minorias aderiram a este modelo, defendendo-o como a mais perfeita
concretizagao de liberdade religiosa — sintomadtica é a redagdo da LLR que, tendo como
natos representantes da igreja catélica, nao se aplica explicitamente a esta confissao,
que se regula por uma Concordata. Hoje, as minorias apoiam o status quo por receio
de perder seus direitos, defendendo a posi¢io da maioria (Pinto, 2017).

Este estudo da percecao da liberdade religiosa evidencia esta compreensio dos jo-
gos de poder, procurando perceber as diferencas entre a legalidade estrita e a percecao
e praticas das comunidades locais. Ao serem inquiridas as liderangas duma minoria
religiosa radicada em Portugal (Comunidade Evangélica), procurou-se explorar a per-
cegao do espaco publico, o impacto (ou auséncia dele) da legislacao, mas também do
conhecimento sobre 0 mesmo corpo de leis e os representantes dos grupos que garantem
o principio da liberdade religiosa. A questao norteadora foi, simplesmente: qual é a
percegdo dos lideres relativamente a liberdade religiosa?

Da liberdade religiosa: aproximagao conceptual

Enquanto conceito politico-juridico a liberdade religiosa é uma dimensao da liber-
dade de consciéncia que compreende, /ato sensu, ao nivel individual, a liberdade dos
individuos para escolher, mudar ou abandonar uma religido, praticar ou nio o culto da
religiao professada ou de reunir-se e manifestar-se de acordo com as suas convicgoes; e,
ao nivel coletivo, a liberdade de as igrejas e comunidades religiosas se organizarem em
torno dos seus fins religiosos, como o exercicio do culto e dos ritos, a assisténcia religiosa,
a missiona¢ao ou o ensino religioso. A liberdade religiosa encerra concomitantemente
uma dimensao negativa e outra positiva. Na primeira, concede-se uma imunidade de
coa¢io, na medida em que é proibido ao Estado ou as igrejas e comunidades religiosas
forgar alguém a adotar uma crenca religiosa ou a praticar atos de cultos ou coagir al-
guém a permanecer ou sair de uma religido. Na segunda, requer-se do Estado, enquanto
dinamizador dos valores e interesses socialmente reivindicados, uma atitude proactiva
que garanta e favorega o exercicio da religido.

Esta concepgao de liberdade religiosa disseminou-se um pouco por todo o mundo.
Fox (2015, p. 136-202) constatou esta tendéncia, verificando que, no texto cons-
titucional de praticamente todos os paises do mundo, nove em cada dez possuem
cliusulas de liberdade religiosa semelhantes as supracitadas. Nao surpreende, pois,
que atualmente se defenda que essa nogao de liberdade religiosa seja o discurso do-
minante (Bauman, 1996: 30) e “um valor universalmente declarado” (Richardson,
2006, p. 271) que se “naturalizou no discurso publico global como uma condigdo
indispensdvel para a paz no nosso tempo, sendo defendido em todo o mundo, entre
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os diferentes espectros politicos e religiosos” (Sullivan et al., 2015, p. 1). No entanto,
nem sempre foi assim.

A precoce ideia de liberdade religiosa surge, a contrario sensu, dentro da proble-
madtica da ideia de (in)tolerdncia — a “percursora do conceito de liberdade religiosa”
(Richardson, 2006, p. 272). Desde hd muito (Schaff, 1884) que se convencionou situar
essa histéria na unido Estado-religi6es (reconhecimento do cristianismo como religiao
oficial do império) promovida pelo imperador Constantino no século IV e consolidada
no século V pelos imperadores Teodésio 11 e Valentiniano III. A legislagio imperial estd
repleta de penas legais contra os donatistas, quartodecimanos ou nestorianos e todas
as outras seitas que discordassem dos dogmas e cAnones da igreja de Estado'. Essas
disposi¢oes legais, que conferiam um foro privilegiado a igreja catélica e promoviam
a cristianizagao de toda a sociedade, foram incorporadas no cédigo de Justiniano que
foi progressivamente adotado, assim como o direito canénico, por todo o continente
europeu.

A queda do Império Romano do Ocidente (séc. V) e as invasdes barbaras nao im-
pediram o fenémeno de identificagdo Estado-religioes; pelo contrario, a Idade Média
tornou-se sinénimo de Idade da Fé, periodo da histéria no qual a igreja catélica se
tornou detentora do poder absoluto. Neste contexto, surgem alguns dos exemplos
mais flagrantes de intolerAncia religiosa na Europa, como as cruzadas (nomeadamente
contra os valdenses e albigenses, em Franca) e, posteriormente, a Inquisi¢ao (sobretudo
em Espanha). Por oposi¢io ao dogmatismo e fanatismo catélico, desenvolve-se, no
século XVI, uma corrente reformista crist, liderada por Martinho Lutero. Inicia-se a
Reforma protestante — com foco particular no Centro, Norte e Leste europeu — e, me-
nos de um decénio depois, as guerras religiosas que assolaram a Europa até meados do
século XVII. Embora existissem outras motivagoes, além das religiosas, para justificar
esses conflitos, o surgimento e evolugio de um caleidoscépio de lealdades religiosas
e o acentuar das divisoes religiosas influenciaram indelevelmente os conflitos, como
explica MacCulloch (2003).

Esta referéncia histérica é relevante, porquanto, por norma, considera-se que o
conceito moderno de liberdade religiosa se desenvolve nesse periodo de conflito béli-
co, sendo uma consequéncia dos esforcos para encontrar formas de paz entre crengas
diferentes (Vermeulen, 1998, p. 49).

Com efeito, sobretudo com o tratado e a paz de Vestfdlia (1648) e com a conse-
quente emancipagio dos Estados-nagao face ao escrutinio religioso, o discurso politico
adota a ideia de tolerdncia ou neutralidade relativamente a religiao (Dunn, 1996). Pela
necessidade de o Estado regular e mediar o conflito politico-religioso e assegurar a
contengao das ameacas a ordem politica legitima, emerge uma suspensio, por meio do
direito publico, das questoes irresolaveis relativas a verdade religiosa, concedendo-se,
para tal, reconhecimento juridico e equidade as diferentes confissdes (Bhuta, 2012).

1 Todavia, nessa mesma época, a dicotomia da intolerdncia/tolerancia j4 emerge, principalmente com
Lactancio, mas também com Constantino, visto que o Edito de Mildo (313 d.C.) j4 engloba as nogoes de
tolerincia e de liberdade de culto para com os cristaos. Contudo, isso foi uma forma de abrir caminho ao
cristianismo como igreja de Estado, suprimindo assim, gradualmente, o paganismo.
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A partir dos finais do século XVIII esses conceitos de tolerincia e neutralidade
comegam a ser entendidos, porém, como inerentemente negativos, como um “modo
de autoconten¢io” (Geuss, 2001, p. 80). De acordo com Jellinek (1901 [1896]), isso
opunha-se & primeira versao de direito de consciéncia que se aproxima da nogdo con-
temporinea de liberdade religiosa, surgida no século XVI em Inglaterra com as seitas
congregacionalistas. A exigéncia duma liberdade de consciéncia sem restri¢des deve-se
ao facto de “ela nao ter sido estabelecida por qualquer poder terreno e por isso nenhum
poder terreno pode restringi-la” (1901 [1896], p. 60). Este conceito seria concretizado
historicamente, inicialmente nos Estados Unidos e em Franca, através da declaracao
da independéncia norte-americana (1776), da primeira emenda & Constituigao dos
EUA (1791) e da declaraciao francesa dos Direitos do Homem e do Cidadio (1789).

Estas concegdes sobre liberdade de consciéncia e, por consequéncia, de religiao seriam
aprofundadas no século XIX, em particular com as ideias kantianas sobre o rechsstaar.
Esta doutrina, traduzida como Estado de direito ou Estado constitucional, defendia que o
poder estatal deve ser redefinido e limitado pela lei e, entre outros aspectos importantes,
estar em consonincia com a ideia de que existe uma esfera de liberdade individual que
¢ invioldvel e que o Estado nio pode penetrar (Schmitt, 2007 [1928]; Bhuta, 2012):

A expansio destes principios foi evidente em alguns paises, por exemplo no Brasil,
com a Constitui¢ao de 1891 e as suas disposigoes sobre a liberdade de culto (artigo 72°),
em Franga (1905) ou Portugal (1911) com a Lei da Separagio do Estado das Igrejas e
com as suas garantias sobre a liberdade de consciéncia (artigos 1°) ou na Turquia com
a aboli¢do do islao como religiao de Estado (emenda constitucional de 1928). Seria,
portanto, de esperar que a inviolabilidade das liberdades de consciéncia religiosa e
nao religiosa proliferassem ao longo do século XX. Todavia, com as guerras mundiais,
principalmente a segunda (1939-45), essa centdria foi, na expressao de Wolterstorff
(2008, p. 289), “um horror” ou a “peste negra moderna’, em particular, se lembrarmos
a perseguicao aos judeus, bem como as testemunhas de Jeovd ou aos ciganos.

S6 apés os horrores da guerra ¢ que a liberdade religiosa, bem como outros direitos
e garantias civis, voltam a ganhar espaco. As cldusulas sobre liberdade de consciéncia e
religiao sao plasmadas, por exemplo, na Declara¢io Universal dos Direitos Humanos
(1948), em particular nos artigos 1° e 18°; na Convengao Europeia de Direitos Humanos
(1950), nomeadamente no artigo 9°; na Declaragio sobre a eliminacio de todas as formas
de intolerincia e discriminacdo fundadas na religido ou nas conviccoes (1981), artigo
1°; ou na Declaragio sobre os Povos Indigenas (2007). Mas também ao nivel religioso,
nomeadamente com a carta enciclica Pacem in Terris (1963), a declaragao Dignitatis
Humanae (1965), a Declaracao Islaimica Universal dos Direitos Humanos (1981) ou a
Declaragao dos Direitos Humanos no Islao (1990). Estas garantias internacionais foram
ainda acompanhadas por um crescente conjunto de normas andlogas ao nivel regional.
Com a vaga de redemocratizagio da década de 1970, muitos paises publicaram intimeros
dispositivos e estatutos constitucionais com protegdes abrangentes e sofisticadas sobre
as liberdades de consciéncia e religiosa (Witte e Green, 2011).

Como assinalado, atualmente, existem cldusulas sobre liberdade religiosa em 90% das
Constitui¢oes de todos os paises do mundo (Fox e Flores, 2009, p. 1504). Este valor nao
varia de forma significativa entre regi6es do globo. Na Asia e nas ex-repuiblicas soviéticas
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a totalidade dos Estados apresenta cldusulas que protegem a liberdade religiosa. Outros
valores mais baixos, mas igualmente significativos, podem ser encontrados nos Estados
da América Latina (96%), da Africa Subsariana (91%) e das democracias ocidentais
(82%). A excecio sio os Estados do Oriente Médio e do Norte de Africa (média de
68%). Quando consideradas as maiorias religiosas de cada regiao, conclui-se ainda que
os paises de maioria catélica (93%), de outras confissées cristas (90%), mugulmana
(86%) e de outras (97%) sao os que apresentam maior protegio legal a liberdade reli-
giosa. Além disso, sem surpresa, os Estados autocrdticos sio os que menos apresentam
cldusulas relativas a liberdade religiosa, bem como cldusulas concernentes a separacio
entre Estado e religioes e antidiscriminacao (Fox e Flores, 2009, p. 1504-1505).

Em face deste aperfeicoamento normativo sistemdtico sobre liberdade religiosa,
livre exercicio do culto ou protegao contra as discriminagoes religiosas, poder-se-4 per-
guntar: — O que mais haverd para discutir sobre o tema? Nao se terd atingido um fim
da histéria, relativamente a liberdade religiosa? A resposta é, inequivocamente, nao.
Utilizando uma expressao de Witte e Green (2011, p. 4), existe hoje uma “ironia trigica’.

Por um lado, hd uma maior sofisticagio normativa no concernente as protegoes
a liberdade religiosa; por outro lado, reforgou-se a consciéncia, nomeadamente com a
publicagao dos relatérios anuais sobre liberdade religiosa®, do crescimento de um alfabeto
de ofensas e perseguicoes religiosas a volta do mundo — apostasia, conversio, blasfémia,
fundamentalismo, terrorismo ou genocidio. Isso sucede nio apenas em regides mais
criticas como a Ardbia Saudita, Birménia, Coreia do Norte, China, Paquistdo, Irao,
Siria, Russia, Turquia, Nigéria ou Sudao, mas também na Europa ocidental e central
e na América do Norte. Relembrem-se as polémicas sobre crucifixos em salas de aula
na Alemanha (1995) ou em Itdlia (2009), a proibi¢ao do 7igab em Franga (2011) e
na Bélgica (2011), as restri¢oes sobre a utilizacao de simbolos e vestes religiosos no
Quebeque no Canad4 (2013), em Ticino na Suica (2013) ou na Lombardia em Itdlia
(2016), a proibi¢io do burquini em Fran¢a (2016); o crescimento do antissemitismo,
em particular desde 2010, na Hungria, Franca e Bélgica; a discriminagao religiosa ou
a proibigao de entrada de migrantes nao cristaos na Eslovdquia, Polénia ou Hungria
(desde 2015) e nos Estados Unidos (desde 2017).

Portugal nao escapa a este problema, embora em muito menor grau. Com efeito,
os relatérios sobre liberdade religiosa e sobre racismo e intolerincia (publicados pela
Comissao Europeia), apontam, desde os finais do século XX até a atualidade, para as
discriminagbes contra a comunidade cigana, embora aparentemente nao fundamentadas
na questdo religiosa; o tratamento preferencial para a igreja catélica, nomeadamente
no que concerne as capelanias; a polémica com a igreja da cientologia; e casos de dis-
criminacio antissemitica (2007) e islaméfoba (2015). Todavia, esses mesmos relatdrios
s30 uninimes na afirmacio de que, no pais, ndo existe qualquer restri¢ao a liberdade
religiosa ou quaisquer abusos sociais ou discriminagoes.

Mas serd realmente assim? Nao existe também em Portugal, como reflexo do que
se passa globalmente, uma dicotomia entre a liberdade religiosa de facto e a liberdade

2 Publicados, desde 1999, pelo Departamento de Estado dos Estados Unidos.
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religiosa de jure? Qual a posicao das igrejas e comunidades religiosas minoritdrias em
Portugal relativamente a esta matéria? Sentir-se-20 igualmente livres ou experienciaram,
pelo contrério, algum tipo de discriminagio ou constrangimento? Na nossa opiniao
— face 4 jd mencionada normalizagao, preponderincia e universalidade dos principios
da liberdade religiosa a escala mundial e ao pressuposto de que ela é atualmente, em
muitos circulos politicos, a chave para emancipar os individuos e as comunidades da
violéncia, pobreza e opressao (Richardson, 2006) — é importante aprofundar os estudos
sobre liberdade religiosa e aplicd-los aos contextos especificos.

Consideramos que a liberdade de religiao é um produto de certas condigoes his-
téricas e sociais. Assim, para entendé-la realmente, julgamos ser importante atender s
condigoes histdricas, estruturais e culturais que contribuiram e contribuem para o seu
desenvolvimento ou manutengao.

Liberdade religiosa em Portugal: questées
histéricas, sociolégicas e juridicas

A fé crista entra em Portugal no século I1 d.C. e, no contexto de pluralismo religioso
que se vivia na época, viria a afirmar-se, progressivamente, dentro da problemdtica
da identidade religiosa como problema existencial; em especial, no século XV com
a expulsio dos muculmanos e judeus e, logo a seguir, com a conversio forgada dos
segundos — os judeus convertidos ao cristianismo, também designados como cristaos
novos, tinham um periodo de duas décadas para abdicar dos costumes judaicos e se
cristianizarem exemplarmente —, e com o catolicismo triunfante, até as revolugdes
liberais de 1820 (Pinto, 2006). Por outro lado, pela sua posigao geogréfica, no extre-
mo ocidental da Europa e apenas com uma fronteira terrestre, Portugal foi sempre
um recetor tardio das mudangas que, ao nivel cultural e mental, se iam produzindo
no continente europeu, nio experimentando, por exemplo, as ideias ou agitagdes da
Reforma protestante.

O catolicismo triunfante do século XV e a auséncia histérica de experiéncias
pluralistas religiosas no pais marcaram, de forma indelével, o monolitismo religioso
portugués. Atualmente, apesar da descida sentida no pés-Revolugio de 1974 (15%), a
percentagem de catdlicos em periodo democritico estabilizou, encontrando-se hoje nos
81% (Moniz, 2016a, p. 196-197). O segundo maior grupo ¢, na verdade, o sem-religido
(crentes sem religiao, ateus e agnésticos)’. No total representam 6,85% da populagao
(subida de 42%, a maior no periodo 2001-2011) (Moniz, 2016a, p. 197). As restantes
comunidades religiosas sdo, consequentemente, minoritdrias, desafiando com pouca
forca o monolitismo catélico (Teixeira, 2012). Nao obstante, a subida gradual desde a
década de 1980 (36% até 2011), nomeadamente dos grupos protestantes, de Mérmons,
da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos tltimos Dias e das Testemunhas de Jeovd, os
seus ntimeros sio ainda residuais (3,9% em 2011).

3 O facto de Portugal nunca ter experimentado uma visio religiosa moderada entre catélicos e nao-ca-
tlicos (v.g. o protestantismo) repercute-se na ascensio deste grupo.
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Estas referéncias socio-histéricas justificam que, do ponto de vista juridico, exista
uma longa tradigio politica em Portugal de relagoes com a igreja catélica, desde o ato
de vassalagem de 1143, as onze concérdias do periodo 1210-1642, até as intimeras
concordatas assinadas durante a formagao do territdrio (Leite, 1993, p. 13-22). A falta
de experiéncias pluralistas no campo religioso (v.g. protestantismo), tanto na corte como
no povo, levou a abertura da primeira fresta na muralha legislativa nacional. Com a
monarquia constitucional (1820-1910) o catolicismo passa a ser a religiao oficial do
Estado, apesar de o regime liberal nascer num claro clima de antagonismo em relagao
a essa igreja inquestiondvel, expulsando ordens e confiscando bens, como que numa
relagao esquizofrénica (Pinto, 2005).

Sistematizando essa inevitdvel ligacdo confessional, o artigo 25.° da Constituigao
de 1822 afirma que “a religido da Nagio Portuguesa ¢é a catdlica apostélica romana”.
As trés Constitui¢oes da monarquia liberal teriam, alids, em comum a afirmagio do
catolicismo como religio oficial do Estado — art.© 25.° da Constituigao de 1822; art.”
6.° da Constitui¢ao de 1826; e artigo 3.° da Constituicao de 1838 —, indo a Carta
de 1826 um pouco mais longe no seu espirito ao afirmar, no n.° 4 do artigo 145.°,
que “ninguém pode ser perseguido por motivos de Religido, uma vez que respeite a
do Estado e nio ofenda a Moral Publica”. E assim seria até ao 5 de outubro de 1910.

A proclamagio da Republica foi acompanhada dum conflito religioso, ligado a rea-
¢ao contra o anterior sistema de uniao, derivado dum anticlericalismo difuso em certos
sectores da populagio urbana e do positivismo e jacobinismo do partido republicano.
Nao foi, portanto, de estranhar que a legislacdo dos primeiros meses do novo regime
assumisse uma posi¢ao “vincadamente laicista e anticat6lica” (Miranda, 1986, p. 120).

Neste sentido, foi publicado o decreto com forga de lei de 20 de abril de 1911
(“Lei da Separacio da Igreja e do Estado”), no qual o artigo 2.° preceitua que “a religiao
catdlica apostdlica romana deixa de ser a religiao do Estado e todas as religides sao igual-
mente autorizadas”. Para Leite (1993, p. 25), Afonso Costa, um dos impulsionadores
desta lei, pretendia extinguir o catolicismo no pais em poucas geragoes. Assim, nao s6
pela primeira vez o Estado e a religiao aparecem dissociados, porquanto ¢ eliminada a
religiao do Estado, como também a religido catélica surge em igualdade com as demais
confissdes, seja no que concerne ao culto particular ou ao préprio culto pablico®. Para
Santos (2016, p. 503), este periodo inicia aquilo que designa por primeira separacio
entre Estado e religioes em Portugal.

A Constituigao de 1911 consagra ainda, no titulo respeitante aos direitos e garantias
individuais (artigo 3.°, n.° 6 a 12; e artigo 4.°), na continuidade da Lei da Separagio, a
nao-confessionalidade do Estado e a plena liberdade de consciéncia de todos os cidadios.

J4 durante o Estado Novo, a Constitui¢io de 1933, no seu artigo 8.°, n.° 3, entre
os direitos e garantias individuais dos cidadaos portugueses, menciona a liberdade e
inviolabilidade de crengas e priticas religiosas, nao podendo ninguém por causa delas
ser perseguido, privado dum direito, ou isento de qualquer obrigagao ou dever civico,
acrescentando também que ninguém seria obrigado a responder acerca da religido que

4 Parecer da Camara Corporativa publicado no “Boletim da Faculdade de Direito”, Coimbra, vol. XVII,
p- 334 ss. Citado por (Ac. TC 423/87, p. 4130).
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professa. No titulo respeitante as relagoes do Estado com a igreja catélica e demais cultos
inscreviam-se os artigos 45.° e 46.°, nos quais, além do mais, se dispunha ser livre o
culto publico ou particular de todas as religides e ainda que, sem prejuizo do preceituado
pelas concordatas, o Estado mantém o regime de separagao em relacio a igreja catdlica
e a qualquer outra religiao ou cultos praticados dentro do territério portugués. Este é
o periodo da segunda separagio, na sistematizacio de Santos (2016, p. 503-505). No
entanto, em 7 de Maio de 1940 foi assinada a concordata entre a Santa Sé e a Reptblica
Portuguesa, de cujas disposi¢oes mais significativas se verifica que houve, de um lado,
o propésito de nao voltar ao sistema da religido oficial do Estado; mas de outro, nio se
hesitou em reconhecer e garantir uma posigao especial para a religido catélica’.

Isto fica em evidéncia na revisio constitucional de 1951 onde, através da nova re-
dagio do artigo 45°, se considera o catolicismo como “a religido da Nagio portuguesa”.
Apesar da permanéncia do principio da separagao na relagao entre o Estado e a igreja
catdlica, o tratamento diferenciado  institui¢do coloca-a numa situagao de supremacia
face as outras confissoes religiosas (Miranda, 1993, p. 78).

De facto, durante este periodo, nomeadamente entre 1933 e 1971, as minorias
religiosas tiveram dificuldades de representagio formal ou simbdlica ao nivel politi-
co. Tanto a comunidade judaica (ultraminoritria no universo religioso portugués),
como a protestante (discriminada em matéria de educacio e ensino) e, dentro dela, as
Testemunhas de Jeovd (perseguidas e acusadas de atuar contra a seguranca estatal) ou a
Federagao Espirita Portuguesa (ilegalizada em 1953) foram afastadas ou nao consegui-
ram fazer prevalecer os seus interesses no espago publico (Santos, 2016, p. 238-242).

Com a morte de Oliveira Salazar em 1968 e a ascensio de Marcello Caetano, sur-
ge uma nova fase do ordenamento da lei da liberdade religiosa em Portugal. A 21 de
Agosto de 1971 ¢é publicada a lei n.© 4/71 que prevé um sistema de reconhecimento
das confissées nio catdlicas, inexistente até entdo (Miranda, 1993, p. 78-79). Na sua
Base II, a lei afirma que o Estado nio professa qualquer religido e que as suas relacoes
com as confissoes religiosas assentam no regime de separagio, acrescentando que as
confissoes religiosas tém direito a igual tratamento, ressalvando as diferencas impostas
pela sua diversa representatividade.

Com a queda do regime em 1974 e os inicios da democratizagao do pais, a
Constituigao de 1976 vem garantir a liberdade religiosa sem acepg¢ao de confissoes
e sem quaisquer limites especificos. E, segundo Miranda (1986, p. 123), um estidio
mais avangado do que os sucessivos regimes anteriores de unido, neutralidade laicista
e relagao preferencial com a igreja catdlica, servindo a separagdo essencialmente de
garantia da liberdade e da igualdade. E o periodo da terceira separagio, para Santos
(2016, p. 504). Cabe, enfim, fazer uma nota sobre a manuteng¢io da Concordata de
1940 a seguir a Revolugio de 25 de Abril de 1974.

A transicio democritica e a Constituigio de 1976 abriram portas a um novo Portugal.
Todavia, as relagoes com a igreja catdlica manter-se-iam idénticas (no plano formal). A
vigéncia dos diplomas legais de 1940 seria apenas tocada pelo protocolo adicional de

5  Parecer da Cimara Corporativa publicado no “Boletim da Faculdade de Direito”, Coimbra, vol. XVII,
p- 359. Citado por (Ac. TC 423/87: 4130).
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1975, perdurando até ao século XXI quando a LLR de 2001 conduz Estado e igreja
catblica para uma nova concordata nascida em 2004.

Com efeito, o sistema de relagdes Estado-religides implementado pela Constituigao
de 1976 assume a neutralidade, a igualdade de tratamento e a separagio entre o Estado
e confissoes religiosas (artigo 41.°).

A liberdade religiosa surge associada a liberdade de consciéncia, nao obstante as
suas diferencas jd citadas. Assim sendo, temos a liberdade de manifestacio religiosa,
separadamente ou em conjunto, em publico ou em privado, através do ensino, da
prética, do culto ou dos ritos — em consonincia com o artigo 18.° da Declaragio
Universal dos Direitos Humanos. A garantia, no n.° 2 do artigo 41.°, dos direitos e
obrigagdes ou deveres civicos, independentemente das convicgoes e praticas religiosas;
no n.° 3, a protegdo do sigilo da opgao religiosa individual; e no n.° 6, a objegao de
consciéncia por motivos de crenca ou convicgio. Por seu turno, a LLR, no n.° 1 do
artigo 4.°, afirma o principio da nao-confessionalidade do Estado, ou seja, a nao adogao
de qualquer religiao por parte do Estado e o seu nio pronunciamento sobre assuntos
religiosos. Mas também, com vista a liberdade e 4 tolerincia, a cooperagao com as igre-
jas e comunidades religiosas radicadas em Portugal, mediante a sua representatividade
(artigo 5.°); a aplica¢ao do principio da tolerincia para salvaguardar a liberdade de
cada crenca (artigo 7.°); e a protegdo dos direitos individuais e coletivos de liberdade
religiosa (artigo 8.° e seguintes).

Naio obstante estas provisoes juridicas sobre liberdade, igualdade e separacio, se-
gundo Canas (2008, p. 477), o principio da igualdade nao é completamente aplicado
e o da separagio deve ser interpretado de maneira muito reservada. Se, por um lado, a
LLR foi um passo importante rumo a igualdade de tratamento, permitindo as igrejas e
confissoes religiosas estabelecer acordos com o Estado em matérias de interesse comum;
por outro, a mesma lei nao sé nio incentiva nem favorece estes acordos®, como ainda
estabelece um lugar privilegiado para a igreja catdlica (artigo 58.°), mantendo a for¢a
das Concordatas de 1940 e 2004’ (Brito, 2006, p. 163-164).

Apesar das idiossincrasias da LLR, importa ressalvar que a liberdade de culto, de
prética ou de escolha religiosa nunca esteve em risco no Portugal democratico. Ao nivel
dos individuos, nunca as suas liberdades e garantias foram cerceadas. No campo das
organizagées, a questio foi radicalmente diferente. E para af que o olhar se deve deslocar.

A diversidade religiosa em Portugal era (e é) muito pouco significativa e os grupos
reli=giosos mais desejosos de alguma intervencio civica faziam-no (e fazem-no) essen-
cialmente ao nivel do trabalho social, aceitando com naturalidade um lugar de crescente
aproximagio ao modelo de relagdes que o Estado tinha com a confissio dominante.
Todavia, nio s6 ao nivel do trabalho social se criou uma pritica de aproximagao ao
modelo mantido para o universo catélico. O caso do servico de televisao foi em tudo

6 A opinido geral da Comissido para Negocia¢do da LLR foi de que a proliferagio de acordos tende a
aumentar as desigualdades (Brito, 2006, p. 163-164). Assim, o Estado deverd evitar negocid-los se o objetivo
de tais acordos puder ser alcancado pela normal aplicacio da LLR.

7 Situagao de desigualdade que se defende encontrar de acordo com o principio do tratamento igual face
a importancia social da igreja catélica em Portugal — o preceito legal do tratar o igual como igual e o desigual
como desigual (Moniz, 2016b, p. 185).
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semelhante. Nao se colocando em causa o tempo de antena para a igreja catdlica,
criou-se uma situagio em que as restantes confissoes foi possibilitado construir o mes-
mo servico: ter um programa religioso num dos canais do Estado — naturalmente, por
argumentos de razao histérica e de representatividade social, numa gestao de tempos
entre confissoes, o catolicismo ficou com a parte mais significativa das emissoes. A
escola é o lugar acabado deste modelo de imitagao. Quase todo o trabalho legal visou,
nio a retirada da disciplina catdlica do ensino, mas a inclusio de outras religides nesse
espago, mediante regras de ascensao e de inclusio.

Este processo teve varios efeitos perniciosos. Por um lado, criaram-se situacoes em
que a uns ¢ possivel chegar ao que os catélicos fazem e a outros nao. Consequentemente,
criou-se uma fortissima cortina que quase impossibilita a inovagio, uma vez que, na
prética, neste esquema de ascensao, todas as partes passam a ser, necessariamente, defen-
soras do status quo (Pinto, 2017). No fundo, as pequenas confissoes que sao legitimadas
por esta forma de agao e de escolha, aceitam esta mecénica, na medida em que este
reconhecimento por parte de uma institui¢ao do Estado é tido como oportunidade de
ascensdo a um grau de acreditacio ou dignificacao.

Naio obstante as vicissitudes histdéricas do modelo de separa¢io Estado-religices
vigente no pais, Portugal tem hoje um quadro legal geral de liberdade religiosa. Mais,
existe uma boa relagdo entre as religides e o Estado, com atividades de didlogo, quer entre
as religioes, quer entre elas e o Estado. Os lideres religiosos sao uninimes em afirmar
esse clima de liberdade religiosa e de cooperagao institucional. Por exemplo, em 2016,
quando o Presidente da Reptblica Marcelo Rebelo de Sousa tomou posse, foi @ mesquita
de Lisboa onde decorreu uma ceriménia com mais de 20 lideres religiosos. Contudo,
0 que nos interessa ¢ a percegio dessa liberdade. Temos um quadro legal que afirma
e garante a liberdade, mas como serd ela reconhecida, percepcionado pelos cidadaos?

Na cultura portuguesa temos um lugar-comum: somos tolerantes. Mas tolerar
¢ uma palavra que denota algo de errado. Em religido deveria ser intolerdvel tolerar.
Naio que essa visdo tradicional na cultura portuguesa seja errada, mas também nao serd
correta. E muito mais complexa. Precisamos de olhar para os grupos sociais e de tentar
perceber como tratam esta auto-representagio.

Sobre a percegao

Os empiristas ingleses desenvolveram, ainda nos finais do século XVII, a teoria de
que o acesso ao conhecimento humano seria viabilizado através dos sentidos, pelo que
as capacidades sensoriais deveriam ser investigadas com todo o cuidado. Sendo assim,
e segundo Gibson (1974), é possivel afirmar que as teorias da perce¢ao nasceram com
0s empiristas.

De acordo com Houaiss (2003) e do ponto de vista etimolégico, o termo percegio
vem do latim, perceptio, onis, que significa compreensao, faculdade de perceber. Refere-
se a: faculdade de apreender por meio dos sentidos ou da mente; fungio ou efeito
mental de representagio dos objetos; sensagdo, senso e o ato de exercer essa fungao;
consciéncia dos elementos do meio ambiente através das sensacoes fisicas; ato, operagio
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ou representacio intelectual instantinea, aguda, intuitiva; sensa¢o fisica interpretada
através da experiéncia; capacidade de compreensao.

A ideia de que o mundo a nossa volta é percebido do mesmo modo por todos os
individuos nio corresponde a realidade. De facto, os neurocientistas julgam que cada
pessoa percebe apenas uma parte do mundo que a rodeia, até porque nio seria possivel
assimilar tudo o que existe e sucede em simultineo. Dai que cada um perceba de modo
diferente dos outros 0 mundo em que se insere.

O mesmo individuo pode experienciar diferentes perce¢oes de um mesmo objeto,
evento ou fenémeno, segundo o seu estado fisioldgico (por exemplo se estiver ou nio
sujeito ao efeito de dlcool ou drogas), mas também de acordo com a sua condi¢io
emocional e psicolégica (como nos quadros depressivos ou psicéticos).

No entanto, mesmo que o individuo se encontre sem alteragoes significativas no
seu estado fisiolégico e psicolégico, ainda assim, a rede neuronal ¢ diferente de pessoa
para pessoa, pelo que as experiéncias e vivéncias anteriores acabam sempre por afetar
os sentidos face as novas avaliacoes.

Assim, a perce¢ao de um grupo ou individuo é determinada pela capacidade de
se aperceber cognitivamente da realidade com a qual entra em contacto. E diferente
de sensacio, que ¢ a capacidade de codificar elementos de energia fisica e quimica que
nos rodeia, representando-os como impulsos nervosos capazes de serem compreendidos
pelos neurénios. Isto é, sensagao é a recepgio de estimulos provenientes do exterior e
captados pelos cinco sentidos.

Jd a percegao é a capacidade de interpretar essas informagoes sensoriais ligando-as a
memoria e A cognicio, de forma a gerar conceitos sobre o mundo e sobre nés mesmos,
orientando assim o nosso comportamento. Segundo Pinto (2011) “A perce¢ao pode
fazer referéncia a um conhecimento, a uma ideia ou a sensagao interior que resulta de
uma impressio material feita nos nossos sentidos.” Penna (1997) defende que perceber
¢ conhecer objetos e situagoes através dos sentidos, sendo que o ato implica a proxi-
midade do objeto no tempo e no espago. E de acordo com Bacha, Strehlau ¢ Romano
(20006), “perce¢io é um termo usado frequentemente no sentido de opinido ou atitude”.

Sendo assim, a percecio implica tanto as impressdes sensoriais como a memoria e
a cognicao, tratando-se essencialmente duma interpretacdo do mundo exterior a partir
do nosso registo histdrico.

Tratando-se duma interpretagao, é suposto admitir que possam existir diferencas
entre a realidade e a interpretacdo dessa mesma realidade (a perce¢ao), o que permite
questionar a prépria verdade.

Inquérito a percecao da liberdade religiosa: ouvindo
os lideres das comunidades evangélicas

As liderangas religiosas em Portugal afirmam a existéncia de liberdade religiosa e co-
laboram regularmente em atividades de didlogo religioso. Dado o facto de esta posicao ser
tdo clara e sdlida, decidimos perceber o que pensavam os lideres das comunidades locais,
pedindo-lhes que respondessem a um questiondrio elaborado para o efeito. Estima-se que
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dos cerca de 10 milhoes de habitantes do pais, aproximadamente 2,8% professe a fé pro-
testante/ evangélica, mas nao existem nUmeros €xatos, visto que 0s censos nao obrigam oS
cidadaos a responder as perguntas sobre matéria religiosa, em consonéncia com a Constitui¢ao
Portuguesa (n.° 3 do artigo 41.°). Mesmo os niimeros adiantados pela Alianga Evanggélica
Portuguesa carecem de suporte estatistico independente (250 mil fiéis; 1.500 locais de culto).

As liderangas locais sa0 quem estd em contacto com as comunidades. Sao elas que
nos podem ajudar a perceber o que, de facto, sentem as comunidades em matéria de
liberdade religiosa.

Para entendermos melhor esta questio, prepardmos um inquérito, composto por
dezasseis perguntas, que foi realizado com a ferramenta automética do Google para
o efeito. O inquérito foi enviado para 150 pastores evangélicos, tendo sido recebidas
75 respostas vélidas, tendo a ferramenta Google recebido respostas entre os meses de
setembro e outubro de 2016. O nosso inquérito é composto pelas seguintes dezasseis
perguntas mistas, sendo, porém, na sua maioria, composto por perguntas fechadas. Eis
a lista das perguntas que compéem o inquérito:

A sociedade portuguesa ¢ religiosamente tolerante?

A LLR portuguesa garante uma efetiva liberdade religiosa?

As comunidades religiosas fomentam o didlogo entre as religices?

A sua comunidade religiosa ji organizou alguma atividade com outras
denominagoes?

S

N

A sua comunidade religiosa jd organizou alguma atividade com outras religioes?
E a favor do didlogo inter-religioso?

N

7. Aceitava que na sua comunidade tivessem lugar agdes que fomentassem o
didlogo inter-religioso?

8. O Estado tem desempenhado a sua fun¢io de promocio 2 liberdade religiosa?

9. JileuaLLR?

10. Sabe quem ¢é o atual presidente da CLR - Comissao de Liberdade Religiosa?

11. O atual fluxo de refugiados vai ter implicagdes na liberdade religiosa?

12. A sociedade portuguesa acolherd bem o aumento da popula¢io islamica?

13. A Constituigao da Repiblica Portuguesa é laica ou define uma religiao de Estado?

14. Como categoriza o peso da igreja catdlica na sociedade portuguesa?

15.]4 teve, na sua comunidade, algum problema de liberdade religiosa?

No que respeita a pergunta 1 (A sociedade portuguesa ¢é religiosamente toleran-
te?), pouco mais do que a maioria dos inquiridos considera a sociedade portuguesa
religiosamente tolerante, sendo que mais de 30% acha que nao, o que é significativo e
parece revelar algum desconforto. Parte-se do principio de que quem manifesta sentir
intolerancia religiosa no pais serd essencialmente quem a sofre.

A segunda questdo (A LLR portuguesa garante uma efectiva liberdade religiosa?)
procura ir ao encontro da perce¢do da representagio da LLR quer quanto a sua natureza
e contetdo, quer, sobretudo, no tocante aos seus efeitos priticos. As liderangas afir-
mam que a lei é perfeita, mas os lideres das comunidades locais de fé afirmam o oposto
(63,9%). Ou seja, mais de metade dos inquiridos considera que a referida legislacao
nao garante uma efetiva liberdade religiosa.
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Relativamente a questao trés (As comunidades religiosas fomentam o didlogo entre
as religides?), quase metade dos inquiridos nao acreditam que as comunidades fomentam
este tipo didlogo (44,4%) e sé cerca de um quarto acredita que sim. Ou seja, apesar
de a maioria considerar que a sociedade portuguesa ¢ religiosamente tolerante, parece
nao haver instrumentos, condi¢oes ou vontade para encetarem um efetivo didlogo
inter-religioso, ou talvez para interiorizarem a importdncia do mesmo.

Na resposta a pergunta 4 (A sua comunidade religiosa jd organizou alguma ativi-
dade com outras denominagdes?), a esmagadora maioria dos inquiridos afirmou que
as suas comunidades religiosas jd desenvolveram atividades com outras denominagoes.
Todavia, deve-se notar que a questao se refere apenas a outras denominagoes cristas,
i.e., intra-religiosas. Ainda assim ¢é significativa a percentagem dos que testemunharam
um isolamento absoluto (13,9%), mesmo em matéria de relacionamentos com outras
comunidades de fé idénticas. Contudo, quando se pergunta sobre atividades desenvol-
vidas com outras religides a situagao muda radicalmente.

Na resposta a pergunta 5 (A sua comunidade religiosa jd organizou alguma ativi-
dade com outras religides?), a maioria das comunidades evangélicas afirma nunca ter
realizado qualquer atividade com outras religioes. Curiosamente, a grande maioria dos
inquiridos (69,4%) afirma-se a favor do didlogo entre as diferentes religides, como se
pode entender pela resposta 2 questio 6 (E a favor do didlogo inter-religioso?). Sendo
assim, o conjunto destas duas tltimas perguntas faz-nos questionar sobre se os referidos
lideres ainda nao encontraram forma de promover esse didlogo, na prtica, envolven-
do-se diretamente nele, ou se o consideram apenas ao nivel abstrato ou das elites reli-
giosas, de modo a nio se sentirem motivados nem responsabilizados pessoalmente por
operacionalizar essa necessidade de didlogo inter-religioso. Por outro lado, cerca de um
terco dos respondentes nio se manifesta a favor de tal desiderato, o que ¢ significativo.

Neste contexto, na resposta a pergunta 7 (Aceitava que na sua comunidade tivessem
lugar acoes que fomentassem o didlogo inter-religioso?), a maioria dos inquiridos apresenta
abertura para participar num didlogo com outras religides, mas quase 20% rejeitam-no.

Ao entrarmos na dimensao mais politica, externa, do nosso inquérito (a partir da
pergunta 8 - O Estado tem desempenhado a sua fungao de promogao a liberdade reli-
giosa?), percebemos que a maioria dos respondentes (70,3%) afirma que o Estado tem
faltado aos seus deveres nesta matéria, provavelmente porque se sente discriminado na
sua fé e praxis. Na pergunta 9 (Jd leu a LLR?), mais de 70% dos inquiridos afirma-se
conhecedor da LLR, revelando assim interesse no assunto.

No que concerne a questao sobre quem ¢ o atual Presidente da CLR, pergunta 10,
a maioria dos inquiridos (67,6%) revelou estar relativamente bem informada sobre a
questdao. Mais uma vez revela interesse na matéria.

J4 no que respeita as questdes implicita ou explicitamente ligadas a temdtica dos
refugiados na Europa, na pergunta 11 (O atual fluxo de refugiados vai ter implicagoes
na liberdade religiosa?), mais de metade (56,8%) considera que atual fluxo de refugiados
vai ter implica¢des na liberdade religiosa, mas nao é claro em que sentido ird tal alteragio
do status quo. Presume-se que esteja implicito o receio de restri¢oes ao exercicio da fé.

Na pergunta sobre o aumento da populagio islimica, pergunta 12 (A sociedade
portuguesa acolherd bem o aumento da populagio islimica?), o receio da vinda dos
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refugiados mugulmanos parece infundir receios significativos (35,1% respondeu que
a sociedade lusa nio acolherd bem este presumivel aumento), possivelmente tendo em
conta os atentados perpetrados na Europa por extremistas islimicos e o clima de medo
que entdo se instalou, sobretudo devido a acio e propaganda do Daesh. Contudo, a
resposta dos inquiridos é pouco clara, visto que 29,7% dizem que sim, enquanto 32,4%
nao sabem. Portanto, parece que os respondentes estardo divididos entre a ética crista do
acolhimento ao estrangeiro e o medo do desconhecido e de alguns costumes do islao.

Relativamente a questdo da laicidade consagrada na CRP, pergunta 13 (A Constitui¢io
da Republica Portuguesa ¢ laica ou define uma religido de Estado?), mais uma vez os
inquiridos revelam conhecimento da temdtica, pois 67,6% sabem que o texto consti-
tucional ¢ laico. No entanto, nio deixa de ser relevante sublinhar o facto de cerca de
30% dos inquiridos achar que a CRP define uma religiao de Estado ou que assume
outra férmula na sua relagdo com o fenémeno religioso.

Talvez isso se justiﬁque pela resposta que deram a pergunta 14 (Como categoriza
o peso da igreja catélica na sociedade portuguesa?) sobre o peso da igreja catélica no
pais. De facto, 85,1% dos inquiridos considera que a influéncia desta igreja é grande ou
muito grande. Num pais de longa tradicio catélica-romana e de monolitismo religioso
durante séculos, supoe-se que os inquiridos revelam aqui as suas frustragoes de minoria,
dada a falta de peso social e politico.

Finalmente, na resposta a questao sobre problemas de liberdade religiosa dentro
das comunidades, questao 15 (J4 teve, na sua comunidade, algum problema de liber-
dade religiosa?), mais de metade dos respondentes (66,2%) respondeu positivamente.
Provavelmente as respostas a esta questao terdo sido motivadas por alguma experiéncia
ou experiéncias negativas, mas que a formulacio da pergunta nio permite especificar.

Para uma leitura (final) global

As questdes colocadas aos respondentes implicam uma diversidade temdtica. Podemos
dividir as dezasseis questoes do inquérito aos lideres religiosos em quatro dreas temdticas:

1. Tolerincia e liberdade religiosa (questées 1, 2, 14, 15 e 16). Os inquiridos
consideram que os portugueses sdo tolerantes, mas nio pensam que a LLR
garante efetiva liberdade religiosa, eventualmente por percecionarem uma
influéncia prevalecente da igreja catélica na sociedade, e porque ja terao tido
que enfrentar algum problema de liberdade religiosa nas suas comunidades.
Note-se que, apesar de a igreja catdlica dispor duma Concordata com a Santa
Sé, que regula as suas relacoes com o Estado portugués, ainda estd amplamente
representada na CLR, podendo influenciar a decisao de novas confissées que
se queiram instalar em Portugal.

2. Diilogo religioso e inter-religioso (questoes 3 a 7). Relativamente a este tema,
os respondentes reconhecem que existe muito pouco didlogo inter-religioso,
pese embora a maioria afirme nao s6 ser a favor desse didlogo e interagio, como
ainda estar disponivel para o mesmo. E de salientar que um elevado nimero dos
inquiridos afirma a importincia do didlogo inter-religioso; porém, faz muito
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pouco para prossegui-lo. H4 mesmo uma franja das liderancas que recusa o
didlogo.

3. O papel do Estado e da LLR (questdes 8 a 10). Os lideres evangélicos con-
sultados conhecem relativamente bem a LLR mas consideram que o Estado
tem faltado aos seus deveres na qualidade de promotor da liberdade religiosa,
a0 nio criar as condigdes para o seu efetivo exercicio, provavelmente porque
se sente discriminado na sua fé e praxis. E de sublinhar que, apesar de a larga
maioria demonstrar conhecer a LLR, é ainda elevado o nimero de lideres que
nao conhece a realidade legal.

4. Refugiados e influéncia islimica (questoes 11 a 13). Nota-se uma preocupagao
significativa pela possivel perturbacio que venha a ser introduzida em Portugal
com a chegada dos refugiados de f¢ islimica, tanto devido a suposta rejei¢ao
dos mesmos por uma parte da sociedade portuguesa, o que introduziria fatores
de tensio religiosa, como pelo receio de restrigoes ao exercicio da fé.

Estes resultados ajudam a mostrar como a liberdade religiosa ¢ uma realidade em
mudanga, de acordo com os desenvolvimentos e os desafios do mundo. Nio ¢ apenas
o quadro legal que a garante. Ela é fundamental e constitui um principio, mas pre-
cisamos de chegar as mentalidades e, a partir dai, criar o respeito, nio a tolerincia.
Neste sentido, Portugal, nas Gltimas duas décadas, através de alguns debates que se tém
vindo a realizar entre os lideres religiosos de virias confissoes de fé, vem dando passos
significativos para que o didlogo entre estas confissdes e outras, se encaminhe para algo
que possa envolver um maior niimero de grupos sociais (religiosos e nao religiosos).

Pensamos que este é o caminho para que a verdadeira concegdo de liberdade e
religiosidade articuladas, que dao forma a um s6 conceito instituido na contempora-
neidade, possa, mais do que compreendida, ser interiorizada.
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