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RESUMEN. Los flujos migratorios de los dltimos treinta afios, en general, y concretamente, han
comportado el incremento de la heterogeneidad cultural y también religiosa en Espafia y en Cata-
lufia. Al analizar la diversidad cultural que aportan los inmigrantes no hemos querido olvidar la
cuestion religiosa. Por este motivo, observando el creciente niimero de musulmanes, la investiga-
cién realizada, y este articulo en particular, analiza la presencia del Islam en Catalufia a partir de
entrevistas a imanes. De esta forma presentamos las mezquitas existentes, la dindmica seguida en
su creacién, las motivaciones que tienen, las dificultades que encuentran y los retos de futuro que
creen que deben afrontar ellos y la sociedad catalana.

BREVE APROXIMACION AL ISLAM EN ESPANA

En Espafia existe un Islam autdctono, pero que poco tiene que ver con las
organizaciones de musulmanes inmigrantes (Losada, 1995 y Moreras, 1996).
Los musulmanes extranjeros no tenian organizacién religiosa en Espafia hasta la
publicacion de la Ley 44/1967 del 28 de junio; su presencia consistia en centros
culturales poco definidos. A partir de esta fecha se inscriben las primeras asocia-

! Este estudio se ha realizado con una beca de la Fundacién Jaume Bofill.
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ciones isldmicas. La Asociacion Musulmana de Espaiia, con sede en Madrid,
inicié la negociacion con el Estado espaifiol para que fueran reconocidos y apli-
cados los derechos que otorgaba la ley de libertad religiosa. En el seno de esta
asociacién, durante el afio 1990, aparecen ocho comunidades musulmanas re-
partidas por la geografia espafiola (Valencia, Granada, Madrid, Zaragoza,
Asturias, Terrassa y Alicante) que formardn en 1991 la Unién de Comunidades
de Espafia (L6pez y Olmo, 1995). Desde ese momento las comunidades isldmicas
se extienden por gran parte del territorio espafiol, principalmente por el tercio
sur de la penfnsula y el norte de Africa (Tatary, 1995)2 Estas asociaciones, como
también ha afirmado Leveau (1994), actdan como intermediarios en la negocia-
cién del proceso de integracion: las de dmbito nacional respecto a la situacion
oficial del Islam, mientras que las de nivel local resuelven problemas més coti-
dianos, aunque de alto valor simbdlico para la comunidad. Para Losada Campos
(1995) y Lépez y Olmo (1995) los afios 80 representarfan el periodo de creci-
miento del Islam en Espafia, potenciado por la revolucion iranf, que jugard un
papel importante en la identidad colectiva, y por la promulgacién de la ley de
Extranjerfa en 1985 con el incremento inmediato del reagrupamiento familiar.

«Cuando lo provisorio se hace durable, el espacio cultural cerrado y desubicado
se ve progresivamente obligado a transformarse en un espacio cultural en fa
sociedad de acogida. Esta extrapolacién no es unilateral; la sociedad autéctona
requiere cambiar la mirada frente a una poblacién que no estd de paso. Los
inmigrantes se han organizado creando redes de solidaridad. Instalan tiendas
en donde se vende carne licita para el consumo. La vida se estructura en torno
a la mezquita. Esto se explica por el cardcter del Islam, que regula no sélo la
préctica religiosa y moral, sino también las relaciones sociales” (Losada, 1995: 194).

Un musulmén con residencia temporal puede realizar sus rezos y practicas en
cualquier lugar, pero si se instala es necesario que se organice como grupo. La
sedentarizacién en Espaila de musulmanes ha comportado que en la actualidad
existan cuatro mezquitas (sin contar las existentes en Ceuta y Melilla) y mas de
quinientos oratorios. Las mezquitas y los oratorios® tienen miltiples funciones:

?Para conocer la dindmica seguida en algunos paises europeos, como Francia, Bélgica, Alema-
nia y Gran Bretala, pueden consultarse: F. Dasseto (1990a; 1990b; 1990c), R. Leveau y G. Kepel
(1988), R. Kastoryano (1984) y G. Kepel (1991a, 1991b, 1995a, 1995b).

¥ Los oratorios generalmente los financian los mismos fieles, y no es habitual la intervencion
de paises de origen en su gerencia, a pesar de que, con aportaciones puntuales, intenten conseguir
el dominio politico e ideoldgico del colectivo (Losada, 1995). Pero siguiendo a Rozenberg (1996),
que reproduce palabras del padre Emilio Galindo, el Islam estd politizado a nivel de
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son un espacio de socializacién para todo el colectivo musulman y también el eje
estructurador de la comunidad, organizando el grupo y consolidando la presen-
cia del Islam en la zona que abarca (Rozenberg, 1996).

Como Moreras (1996 y 1999) observa, los ritmos en la apertura y consolida-
cién de las comunidades isldmicas varfan en funcién de la fase de asentamiento
en que se encuentran. Este proceso estd condicionado por otros factores, como la
reaccidn de los vecinos, el apoyo de las instituciones locales o la intervencién de
otros promotores no comunitarios. Concretamente, fijindose en lo que sucede
en la ciudad de Barcelona y las comarcas colindantes, Moreras establece cinco
etapas en la evolucién de la presencia del Islam: la década de los sesenta —carac-
terizada por la ausencia de espacios comunitarios y la prictica religiosa no visi-
ble—; de 1970 a 1983 —afios en que se crean los primeros centros aungue exista
lo que llama precariedad comunitaria—; de 1984 a 1987 —primera fase de dis-
persién, es decir, creacién de espacios comunitarios en algunas localidades de
las comarcas de Barcelona—; de 1988 a 1992 —segunda fase de dispersién,
caracterizada por la visibilizacién y estabilizacién comunitaria—, y a partir de
1992 —fase de progresiva regularizacién de los espacios de culto.

Pero esta presencia, ademds de por los diferentes ritmos de apertura y conso-
lidacién, tampoco es homogénea en cuanto a expresién publica. Segtin Losada
(1995) se pueden distinguir cuatro formas de expresion del Islam en Espafia, que
van desde el laicismo al islamismo militante:

1. Practicantes instalados. Son principalmente inmigrantes de género mas-
culino con una edad aproximada entre treinta y treinta y cinco afios para los
cuales el retorno al Islam coincide con la decision de asentarse con su familia en
origen para evitar la absorcién de sus hijos.

2. Islam de segunda generacion. Se trata de jovenes que no rechazan su cul-
tura ni su religidn, pero que la adaptan a la nueva situacion debilitando su prac-
tica a manifestaciones externas (Ramadan y fiestas) y olvidando la prictica co-
tidiana: Su identidad estd atin por definir y depende en parte de la estrategia familiar.

3. Musulmanes socioldégicos. Tienen una referencia al Islam mas cultural
que de culto.

4. Militantes islamistas. Tienen una vision negativa de la emigracién fuera
de su pais por el miedo a la asimilacion y la pérdida de la identidad religiosa.

asociacionismo. El mismo especialista cree que hay una distancia entre los musulmanes europeos
por la posesidn entre los primeros de un sentimiento de regreso a la patria perdida (Al Andalus) y
por la creencia de que Espana tiene una deuda histérica con ellos.
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Esta diversidad de situaciones las pudimos observar en un estudio que reali-
zamos en las provincias de Lleida y Huesca®, que complementaba una encuesta a
inmigrantes extracomunitarios (en funcién de la poblacidn existente en estas
provincias una gran parte de ellos eran musulmanes africanos) y entrevistas en
profundidad a musulmanes e imanes. Nuestro interés se focalizé en el grado de
seguimiento de la practica religiosa, ya que el hecho de que practiquen o no, no
tiene por qué ser un reflejo de lo que hacian en su pais de origen. El estudio
detectaba una serie de cambios provocados por la emigracién, y en muchos ca-
sos se trataba de cierta modificacién de las pricticas religiosas que realizaban en
Espafia. Mayoritariamente, poco mds del 60% no habian alterado sus précticas
religiosas y sélo una tercera parte confesaba haber modificado algunas practicas
(los restantes no quisieron responder a la cuestién planteada). Los cambios mas
importantes suponian: no seguir rezando las cinco veces diarias (35,4%), consu-
mir alcohol (31,3%), no celebrar el Ramadan (23,6%), consumir carne de cerdo
u otros alimentos prohibidos (16,5%) y fumar (4,7%). En porcentajes, la «secu-
larizacién» (entendida en este sentido restringido) de determinadas practicas y
prescripciones sociales y religiosas era mas importante también entre los resi-
dentes en localidades de menor nimero de habitantes (esto, como veremos, se
corresponde con la mayor dificultad de asistencia a celebraciones conjuntas y al
menor control ejercido por la comunidad) y los que tienen pareja espafiola. Por
otro lado, los que menos habian modificado estas pricticas eran los que tenfan
pareja de su mismo pafs de origen.

La religion, a pesar de que también puede ser uno de los aspectos donde se dé
aculturacién, se puede convertir en catalizador de la cultura propia como reac-
ci6n a una sociedad que los quiere aculturar o que perciben que les quiere aculturar
y que les ofrece pocas oportunidades. En este sentido, la flexibilizacién o aban-
dono por algunos de la practica en aspectos como la oracién, el Ramadén o el
consumo de determinados alimentos impuros justifica y anima la reaccion de
otros musulmanes que lo ven como una amenaza. Para evitar este proceso
desarraigador entre «sus hermanos» crean una mezquita, o pretenden hacerlo, e
intentan estructurar de nuevo la comunidad. Este retorno se hace a través del
proselitismo del imén y de todos los musulmanes, que deben ayudar y corregir
los errores de otros musulmanes. De esta forma, en el momento en que se asienta
un colectivo lo suficientemente importante en una poblacién o zona, surge la
necesidad de crear un espacio donde practicar juntos (cuando viven en tierra no

“En este trabajo, ademds de analizar la implantacién de los centros de oracién se profundizé en
el comportamiento religioso de los musulmanes (Garreta, 1998).
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musulmana el Islam se pronuncia en esta linea). A menudo, la llegada al nuevo
contexto (no musulman laico, pero impregnado de religiosidad) modifica la préc-
tica, pero el contacto con estos niicleos o con otros musulmanes que siguen el
Islam favorece la recuperacion. Pero no siempre es tan sencillo, porque las op-
ciones personales y los conflictos entre los diferentes grados de seguimiento del
Islam pueden aglutinar, pero también desencadenar el distanciamiento.

Para complementar lo anterior, también se analizé la intencién de hacer per-
durar la religién en las posteriores generaciones. Mds de la mitad de los entrevis-
tados (58%), especialmente los que tienen pareja de su mismo pais de origen y
que comparten religion (64,5%), preferian continuar la tradicién. Pero este inte-
rés también se relacionaba con la practica de los padres: los practicantes eran los
mas interesados en que sus hijos siguieran la tradicion (71%), mientras que los
no practicantes eran los mas flexibles en lo referente a la adaptacién de la préac-
tica religiosa musulmana al nuevo contexto social y cultural (15%). Siguiendo
esta tendencia, los que consideraban que era necesario adaptar la religién al nue-
vo contexto de residencia (condiciones laborales, sociales, etc.) (9,4%) eran
principalmente residentes en las poblaciones con menor nimero de habitan-
tes —recordemos que se trataba de los que mds habfan modificado sus précti-
cas. Por dltimo, otra opcion tomada es dar libertad a los hijos (25,2%); aqui los
residentes en poblaciones de mayor tamafio (el 41,5% de las de mds de cincuenta
mil habitantes), los que tienen pareja espafiola (35,5%) y los de Africa Negra
(32,6%) eran los que mds a favor se mostraban.

La transmision del Isiam a las nuevas generaciones se realiza principalmente
en casa, a pesar de que la asociacidn isldmica juega un papel destacado. Pero la
actitud de todos los padres no es idéntica. Hay varias posiciones: desde los que
prefieren llevar a sus hijos a su lugar de origen y que sigan el Islam allf para no
tener que escolarizarlos aqui y de paso esquivar la posibilidad de perder o sacri-
ficar su creencia y su cultura, a los que quieren transmitir la religion como lo
hacfan en su pafs, poco a poco desde la infancia y segtin los pasos que ellos
mismos siguieron. La renuncia a transmitir el Islam a los hijos no aparecié en
ninguna de nuestras entrevistas, aunque si es cierto que algunos flexibilizan el
seguimiento y dan una tedrica libertad de eleccién a lo hijos. Pero la intencién de
transmitir los propios valores religiosos a los descendientes y el mantenimiento
de las précticas puede chocar con el comportamiento y la opcidén que tomen esas
nuevas generaciones. El requerimiento paterno y comunitario de continuar con
el cumplimiento de determinadas prescripciones, especialmente entre las muje-
res, puede conducir a contlictos generacionales. Los jévenes que han vivido en-
tre dos culturas pueden no estar dispuestos a seguir algunas de las prescripciones
religiosas y sociales que evidenciarfan su diferencia (por ejemplo, el uso del
chador) o rechazar determinadas practicas culturales, como que los padres acuer-
den el matrimonio de la hija—de hecho ya se ha detectado la presencia de estas
adolescentes o mujeres en los centros de acogida catalanes (Garreta, 1999a).
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LAS COMUNIDADES ISLAMICAS EN CATALUNA

Fruto del interés que nos despertd el anterior estudio, iniciamos un anélisis de
lo que algunos han llamado el «trasplantamiento», concepto criticado en la ac-
tualidad, o implantacién del Islam, en nuestro caso en Catalufia. El estudio, hasta
ahora inédito, se llevé a cabo durante los afios 1998 y 1999 con el fin de conocer
la dimensidn de la presencia isldmica en Catalufia y la dindmica de su desarrollo
hasta Ia actualidad. Se realizaron cuarenta y una entrevistas en profundidad a
imanes o representantes de las mezquitas (cuando los primeros eran de imposi-
ble localizacidn) repartidos por toda la geografia catalana en funcién de la densi-
dad de centros existentes® y nos acercamos a la realidad que viven estos colecti-
vos respecto a cuestiones como el nimero de las mezquitas existentes, su proce-
so de creacién, los objetivos y las actividades que llevan a cabo, sus usuarios y
los grados de prictica, la figura y el papel del imén o la opinién que les merece la
situacién de su cultura, y mds en concreto la escolarizacion de sus hijos, en Catalufia.

Las mezquitas existentes en Catalufia

Para detectar el nimero de mezquitas existentes en territorio cataldn, parti-
mos del Registre d’Associacions del Departament de Justicia de la Generalitat
de Catalunya, que refleja en sus inscripciones el incremento del interés por con-
vertir las mezquitas u oratorios® en asociaciones culturales no religiosas. Asf, si
de 1993 a 1996, Moreras (1996) indicaba que habia inscritas mas de quince
asociaciones, en la actualidad hemos contabilizado un total de treinta y seis, a lo
que habrfa que afiadir el interés en inscribirse expresado por muchos de nuestros
entrevistados que atin no lo estaban. También nos permitié observar que la distri-
bucién no es uniforme en todo el territorio: las comarcas del Barcelonés y Baix
Llobregat son las que concentran, con diferencia, el mayor niimero de asociacio-
nes registradas, que, como veremos mds adelante, se corresponde también con ¢l

SEl trabajo de campo finalizé con cuatro entrevistas en las comarcas de Lleida, ocho en las de
Tarragona, nueve en las de Girona y veinte en las de Barcelona.

®Una de las primeras cuestiones que debemos definir es lo que se entiende por mezquita y
centro de oracion. A pesar de que no es lo mismo, en la prdctica los entrevistados lo utilizan en la
mayorfa de casos indistintamente para referirse a sus centros, aunque es cierto que referirse a éstos
como mezquitas es lo mds frecuente. Algunos entrevistados, cuando les preguntamos, consideran
que solo se debe hablar de mezquitas, aunque otros dicen que los espacios que tienen no acaban de
serlo, ya que no cuentan con la infraestructura arquitectdnica y se deberfa hablar de oratorios o
centros de oracién. Nosotros, a partir de este momento, los llamaremos exclusivamente mezquitas
siendo conscientes de esta discrepancia de opiniones.
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mayor niimero de mezquitas disponibles, estén o no registradas. Como es légico,
esta presencia se relaciona con la mayor concentracién de inmigrantes musulma-
nes y con su asentamiento en esos territorios.

Otro registro indispensable para complementar Ia informacién anterior es el
Registro Nacional de Asociaciones del Ministerio del Interior. Comparando el
listado facilitado por este ministerio (fecha 21 de abril de 1999) con el anterior
no aparece ninguna asociacién diferente de las que ya habfamos detectado, y
pricticamente todas se repiten, a pesar de que alguna sélo consta en el registro
catalan. Por dltimo, tampoco podemos olvidar las inscritas como entidades reli-
giosas en la Direccion General de Asuntos Religiosos del Ministerio de Justicia.
En este registro (a fecha 18 de mayo de 1999) constan ciento veintisiete entida-
des repartidas por toda la geografia espafiola, evidentemente no distribuidas uni-
formemente, ya que unas Comunidades Auténomas cuentan con mayor ndimero
que otras —donde hay mayor nimero es en Andalucfa (treinta y ocho) y en
Madrid (veintinueve). En Catalufia hay veintiuna, repartidas también irregular-
mente por toda la geografia. Tenemos que precisar que la mayoria no se encon-
traba en ninguno de los dos anteriores registros.

En general, si no se registran en los listados oficiales puede atribuirse al des-
conocimiento de los procedimientos que deben seguirse. En cuanto a la tenden-
cia a inscribirse como asociacién cultural mas que religiosa se explica, en parte,
por la informacidén que reciben de las personas a las que se dirigen cuando pre-
tenden regularizar su situacién. Parece que les aconsejan que se registren como
asociacion cultural porque se supone que les reportard mayores ventajas. Es lo
que ha sucedido con frecuencia entre nuestros interlocutores. Del trabajo de campo
de Moreras (1999) se desprendia al respecto que, a veces, el registro como aso-
ciacién cultural se convierte en un paso provisional para registrarse posterior-
mente como entidad religiosa. En unas ocasiones se debe a que la misma admi-
nistracion local las deriva hacia la Generalitat de Catalufia —parece que la admi-
nistracién central se ve lejana—; en otras a que esta tramitacién resulta mds
sencilla como una forma de evitar la dependencia de otras asociaciones musul-
manas de dmbito local o nacional; y, en tiltimo lugar, también se puede ver una
cierta estrategia de invisibilidad: la no utilizacién de palabras como isldmico o
musulmadn es un indicador del deseo de pasar desapercibido.

Pero no estar registrado no quiere decir no existir. Hay mezquitas que no se
han registrado porque atin se estdn gestando o tienen un funcionamiento inesta-
ble y prefieren esperar y, sin embargo, se comportan de forma similar a las que lo
estdn. Los entrevistados, en su mayoria, creen necesario registrarse como asocia-
cién o entidad religiosa, pero, sobre todo los que no lo estdn, consideran que
antes deben estar consolidados y ademas recibir ayuda de mezquitas o personas
que conozcan los trdmites.

Dado que los registros oficiales no reflejaban el nimero real de centros
isldmicos en Catalufia, se nos plante6 la siguiente pregunta: ;coémo detectar los
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que no constaban en ningtn listado?. La solucién fue aprovechar las entrevistas
para averiguar los que se conocian, que junto con las mds de cien llamadas a
ayuntamientos (que en muchos casos nos derivaron a otros servicios especializa-
dos), nos permitié obtener un censo muy realista de la cantidad de centros abier-
tos. Llegamos a contar hasta 97 en Catalufia, que, como en el caso de los regis-
tros mencionados, no se distribuyen de forma homogénea por la geografia. El
siguiente mapa que visualiza el nimero de mezquitas que hay en cada comarca,
con gradacion de tramas, permite constatar que algunas comarcas, sobre todo las
de la costa y de las provincias de Barcelona y Girona, concentran el mayor ni-
mero. Las diferentes coronas de densidad también indican que, en las provincias
citadas, su presencia va menguando de la costa hacia el interior. Asi, por ejem-
plo, el Barcelones, el Maresme y el Baix Llobregat se caracterizan por una ma-
yor concentracidn; las siguen el Baix Emporda, I’ Alt Emporda, el Girongs, la
Selva, el Valles Oriental, el Vallés Occidental y el Baix Penedés. Los lugares con
pocas mezquitas, son comarcas como el Urgell, el Solsongs, el Pla d’Urgell, el
Montsia, el Baix Ebre, el Ripolies, etc. Por otro lado, hay comarcas donde atin
no existen: la Terra Alta, la Ribera d’Ebre, el Priorat, les Garrigues, I’ Alt Camp,
la Conca de Barbera, 1a Segarra, la Noguera, el Pallars Jussa, el Pallars Sobira, el
Alt Urgell, la Cerdanya, la Alta Ribagorga y el Vall d’ Aran, pero eso no significa
que no haya poblacién musulmana, sélo que no se han asociado, quizds por ser
insuficientes sus miembros, pero ciertamente, en algunas de las localidades de
estas comarcas, nos consta que ya se empiezan a movilizar a pesar de que adn no
se hayan iniciado gestiones o las mismas estén en trdmites.

Una de las primeras conclusiones que podemos extracr de los datos obteni-
dos y del siguiente mapa es la importante presencia del Islam en Catalufia y el
alto crecimiento de las mezquitas en todas las comarcas catalanas donde hay
musulmanes, especialmente en aquéllas donde existe un nimero suficiente y
estdn motivados por la continuidad de su religion y de su cultura. Si comparamos
el anterior mapa con uno de la distribucién de los inmigrantes musulmanes en
Catalufia observarfamos, como es 16gico, la correspondencia y proporcionalidad
con su ndmero.

El proceso de creacion de mezquitas

El proceso de creacion de la mayoria de las mezquitas visitadas es semejante,
aunque hay que tener muy presente en qué época se crearon. Las hay que apare-
cieron durante los afios setenta ¢ inicios de los ochenta, que es cuando se crearon
los primeros centros. De esta etapa es uno de los centros que han tenido un papel
mas relevante en Catalufia, el Centro Isldmico Internacional de Control, que
surge, como en todos los casos analizados, de la comunidad formada no por
inmigrantes econémicos, que suele ser lo habitual, sino auspiciado en su origen
por estudiantes extranjeros de creencia musulmana, que en 1971 consideraron
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Mapa 1.
Existencia de mezquitas por comarcas
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necesario crear un centro donde practicar su religién, reunirse y relacionarse.
Otra de las primeras mezquitas que se crearon en Catalufia fue la de Tdriq Ibn
Zyad (también en Barcelona ciudad), que, como la anterior, ha acabado siendo
un polo de atraccién de otras mezquitas e imanes catalanes.

De mediados de los ochenta, entre 1984 y 1987, periodo que Moreras deno-
mina primera fase de dispersion, son tres de los centros con que hemos contactado
e indican un incremento y asentamiento de musulmanes mds all4 de la ciudad de
Barcelona’, y que también se fundaron con el objetivo de encontrar un espacio
para la practica religiosa y la convivencia —principalmente de los hombres.

Los afios siguientes hasta 1992, etapa de dispersion, visibilizacion y estabili-
zacién comunitaria que dirfa Moreras, estarian representados por la creacién de
seis de las cuarenta y una mezquitas en que nos hemos centrado. Se distinguen
de las anteriores en no ubicarse exclusivamente en las poblaciones de las comar-

"Viladecans, Sant Viceng dels Horts y Castelldefels.
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cas de Barcelona (Girona, Roses y Lleida). En cuanto a los argumentos utiliza-
dos para justificar la necesidad de crear una mezquita, ademés de los menciona-
dos, aparece el miedo al rechazo al que se enfrentan, buscando un espacio propio
donde sentirse méas cémodos o que les permita seguir con sus habitos y donde los
lazos y apoyos son solidarios. También se asocian los inmigrantes cuando se
busca una identificacion entre lo que se dice en la mezquita y lo que se defiende
a tftulo personal. Cuando aparecen divergencias y conflictos entre los miembros
de una asociacidn, sobre el grado de seguimiento del Islam se tiende a Ia divi-
si6én. Y a lainversa, si sus miembros se identifican y econémicamente es posible,
se unen. Asf que no es dificil encontrarse con fusiones y fisiones. Por tltimo hay
otro motivo que anteriormente no habfamos detectado: ¢l miedo a la pérdida de
la religién y la cultura de las nuevas generaciones.

La dltima etapa, llamada de progresiva regularizacién, que se iniciaria hacia
1992, se caracteriza por el importante incremento de centros®, aunque no todos
se registren. Estos, ademas de repetir las motivaciones de los anteriores para
abrir un centro, destacan la vertiente educativa, sobre todo para los mds jévenes.
La creciente presencia de nifios y adolescentes motiva que muchos padres, que
en algin caso dicen no haberlo pensado antes de adoptar este rol, consideren una
prioridad la transmisién de su religién y cultura y se movilicen para evitar la
pérdida de sus propias raices. Pero la creacién de la mezquita, no s6lo depende
del 4nimo de unos cuantos. Es necesario, ademds, que ¢l nimero de musulmanes
residentes en una localidad o zona de atraccidn, mas el de transedntes, sea sufi-
ciente para mantener econémicamente la sede religiosa-cultural. Intervienen, como
factores catalizadores o disuasivos, la administracion publica y los vecinos, sin
duda determinantes a la hora de facilitar o dificultar su instalacién. Normalmen-
te los ayuntamientos y los vecinos no lo viven como un problema: unos porque
se limitan a la tramitacién de documentos, y los otros a «tolerar» su presencia,
ahora bien, con un amplio abanico de situaciones y actitudes. Sélo como ejemplo
de situaciones de conflicto vividas, recordemos lo sucedido en el mes de julio del
presente afio en la poblacién gerundense de Banyoles.

Como sintesis de nuestros resultados podriamos decir que las motivaciones
que llevan a la creacion de una mezquita, y que se relacionan con los objetivos y
actividades que tienen, son: seguir las pricticas religiosas, especialmente las
colectivas; organizar, conforme a las pautas de su religién, la vida social entre
ellos y con los «demds», tanto espiritual, como econdémica... que algunos més
que otros consideran que se debe preservar para evitar el abandono de la moral,

§ Asi en el afio 1992 se crean tres centros de los cuarenta y uno, en 1993 cuatro, en 1994 cinco,
en 1995 tres, en 1996 tres, en 1997 cinco y en 1998 siete.
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-de la vestimenta, del rol tradicional de la mujer, etc.; evitar la pérdida de la cultu-
ray de la religion; transmitir a las siguientes generaciones la religion, ademds de
la tradicién cultural y la lengua; reconstruir la identidad perdida; y ayudarse o
ayudar a los transetintes que lo demandan. Es evidente que segiin el interlocutor,
o la fase de desarrollo de la mezquita, se insiste en uno u otro de los objetivos y
motivaciones; pero un punto convergente es la defensa de su cultura y, ante todo,
de su religion.

Los objetivos y las actividades de las mezquitas

Los objetivos y las actividades que se suelen realizar se pueden agrupar en
dos grandes categorias: religiosas y educativas. El hecho de que las mezquitas a
menudo sean asociaciones, o tengan la intencién de serlo, da lugar a que afiadan
otros objetivos a los meramente religiosos. En el aspecto religioso, rezar cinco
veces diarias y en especial la oracién del viernes, la celebracién del Ramadén y
la fiesta del cordero, entre otras, son las actividades mas habituales, aunque a
veces dependa del horario de las mezquitas. No todos los centros se pueden
permitir abrir todo el dia; s6lo los que pueden afrontar el gasto de un imdn a
tiempo completo, o los que tienen uno, frecuéntemente en régimen temporal,
que al estar en el paro, de baja o jubilado, puede dedicar todo el dfa a desempe-
fiar esta funcién. El resto, ya sea porque les es costoso un imén o porque durante
la jornada laboral acuden pocos asistentes, s6lo abren fuera del horario laboral, y
los viernes, de obligada asistencia, se hace un esfuerzo para mantenerlos abier-
tos, pero no siempre es posible. Lo mds habitual es que abran cuando es festivo
para todos, los sdbados y los domingos. El horario de clases, en consecuencia, se
encuentra también supeditado a estas condiciones.

El objetivo educativo resulta mas interesante para aquellas mezquitas que
tienen una importante presencia de familias con hijos y en las que llevan més
afios funcionando. Lo mds frecuente es querer transmitir la religion a los nifios y
adolescentes’. Respecto los adultos se considera que con la prdctica cotidiana ya
tienen suficiente y no es necesario ningtin refuerzo al margen de las oraciones, la
conferencia del viernes o las reuniones en que hablan de religion y ensefiarles el
idioma (principalmente el drabe, salvo cuando hay otra lengua mayoritaria), aun-

® Veamos cémo lo expresa el entrevistado de una mezquita de Lleida creada en 1998, que
aunque de joven creacién dice: «jActividades? Por ejemplo ensefiar a los nifios el idioma 4rabe,
eso también dentro de las actividades y objetivos de la asociacidén. dentro de la mezquita, porque es
una cosa que veo que estamos perdiendo. Los nifios estdn perdiendo el idioma madre... entonces es
que hay una actividad de esto. La mezquita, como es un centro, asociacién, es lo mismo, pues
entonces pretendemos que los nifios aprendan. Lo hacemos tres horas los domingos».
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que también es cierto que a medio y largo plazo se preocupan por organizar
clases especificas para adultos. Esporddicamente se celebran conferencias de
otros imanes o sabios (personas muy conocedoras de la religion) para profundi-
zar en cuestiones de interés comtn. Estos conferenciantes pueden formar parte
de la misma comunidad musulmana catalana o venir del extranjero, por ejemplo
de Marruecos, patrocinados por este gobierno'”. Aparte de Ia religion se tratan
temas relacionados con la cultura, ya sea de Marruecos o de otro pais (segin la
procedencia del imdn y los fieles) o de alguna de las minorias étnicas'’.

Finalmente no debemos olvidar otro objetivo menos mencionado, pero que
existe y se traduce en actuaciones puntuales. Nos referimos a la ayuda que se
prestan entre ellos, y que puede ser econdmica (a transetntes o a otras mezquitas
para su inicio o consolidacién), juridica (tramitacién de documentacién indivi-
dual o para registrar la mezquita) o, evidentemente, moral y espiritual.

(Quiénes son los que frecuentan las mezquitas catalanas?

A las mezquitas acuden musulmanes de origenes muy diversos, pero si nos
cefiimos a cada centro como ente particular observamos que hay una estrecha
relacion en el perfil de los musulmanes que residen en la zona e incluso lugar
donde se halla el centro. En primer lugar, hemos notado que la tonica general es
que la procedencia del imdn estd determinada por la mayoritaria de los fieles. Si
son marroquies, ¢l iman también lo serd, o pakistanies, como en una de Barcelo-
na, o bien originales de Africa Negra (una en Lleida), ya sean de Gambia, Senegal
o Mali. Hay excepciones, casi anecddticas, como Ia de dos imanes, los de las mez-
quitas mds veteranas de Barcelona, que han conseguido la nacionalidad espaiiola.

En cuanto a la nacionalidad de origen de los usuarios, muchos de los centros
tienen una clara mayoria de marroquies (por ejemplo, las mezquitas de Martorell,
Vic, Sant Viceng dels Horts, Sant Boi del Llobregat, etc.), aunque algunas agru-
pan ademds musulmanes procedentes de otros paises (por ejemplo Térig Ibn
Zyad de Barcelona ciudad, Ennort de Viladecans, la Asociacion Cultural Isldmica
Tajdid de Catalunya de Santa Coloma de Gramenet, etc.). Esta convivencia de

'* Como ejemplo la entrevista realizada en Barcelona a una mezquita creada en 1986: «Viene
un sabio. Hablamos. Le pagamos la ida y la vuelta. Y también hay que vienen del gobierno de
Marruecos. El gobierno marroqui manda sabios para dar orientaciones y explicaciones del Islam
durante el Ramaddn. El gobierno paga. El afio pasado vino. Este afio, como tenemos mezquita
nueva, O va a venir».

"' El entrevistado de una mezquita de Tarragona creada en 1994 nos lo confirma al decir: «Al-
guna vez se organizan charlas sobre la cultura. De Marruecos. Los beréberes como tienen lengua
diferente y vienen, se intenta que hagan alguna cosa, pero el drabe por el Cordn».
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diferentes pafses de origen, pero sobre todo de diferentes zonas de origen de los
africanos (Magreb y Africa negra), y etnias, niveles de riqueza... se explica por-
que el Islam no marca diferencias en este sentido. Es decir, las relaciones entre
los que siguen la fe islamica no pueden estar condicionadas por estos factores'”.
Ahora bien, la creencia y la practica, y la consiguiente identificacién como mu-
sulmén, pueden condicionar, y de hecho lo hacen, las relaciones interpersonales
distinguiendo entre los que practican y son «buenos musulmanes», los que la han
abandonado aunque sea temporalmente, y los no musulmanes. En estas condi-
ciones el trato con un no musulmdn, y especialmente ante el que ha abandonado
u olvidado ciertos aspectos del Islam, es un factor que puede adquirir protagonismo
y provocar una identidad exteriorizada.

Respecto al nimero de asistentes habituales a las mezquitas, lo primero que
hemos podido constatar es que varia segtin sean dias laborales o festivos, o si las
oraciones deben realizarse durante la jornada laboral o fuera de ella. Esto res-
ponde a que su prictica estd sujeta al contexto no musulman (aunque no siempre
tengan que ir a la mezquita, ¢l viernes es insoslayable orar en grupo). Por tanto,
ante la dindmica laboral y los horarios de la sociedad de acogida (donde el dia
festivo no es el viernes sino el domingo) y hacer compatible la practica religiosa
con el trabajo y la vida en Catalufia, han tenido que adaptarse y flexibilizar sus
ritos, en la medida de lo posible, a las costumbres autéctonas. En este sentido, el
Cordn da cierto margen. Por eso, pocas personas asisten a las oraciones que
coinciden con el horario laboral y, en cambio, se incrementan las que se realizan
antes y después del trabajo, atin més el fin de semana. Esta asistencia tan irregu-
lar imposibilita que alguien haga de imén a tiempo completo o que se tenga
abierto el centro todo el dfa. De ahf que la afluencia segilin mezquitas sea tam-
bién mds variable. Algunas las visitan regularmente de veinte a cincuenta perso-
nas, otras tienen un niimero mayor de seguidores, en relacién directa con la pre-
sencia de un mayor nimero de musulmanes en la poblacién en que se ubica.

Una caracteristica comiin es que los usuarios son principalmente hombres.
En las mezquitas catalanas, las mujeres en contadas ocasiones tienen el espacio
adecuado para su participacién (y en ese caso las ubican en una zona separada,
generalmente detrds de los hombres). Ante esta limitacién, realizan sus oracio-
nes en la intimidad de sus hogares o, en el mejor de los casos, en reuniones
femeninas o fiestas caseras, siempre en una vivienda que tenga espacio para
albergar el grupo. Como muchas de las mezquitas estudiadas carecen de superfi-

20tra cuestion es que las relaciones entre inmigrantes de diferentes paises, y especialinente de
estas dos zonas de Africa, sea fluida. La existencia de imdgenes mutuas, estereotipos... condiciona
las relaciones que se establecen (Garreta, 1999) e incluso, cuando es posible, la creacién de mez-
quitas diferenciadas por este criterio.
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cie suficientes, no es de extrafiar que esta falta sea uno de los principales argu-
mentos esgrimidos cuando se les pregunta por qué no disponen de un drea propia
para sus rezos las mujeres. Los pocos centros que cuentan con el espacio adecua-
do acostumbran a ser las mezquitas que llevan mas tiempo funcionando y que
estdn instaladas en ciudades con un nimero importante de musulmanes. Las que
no ofrecen esta seccién, con una mas o menos clara intencién de que a medio o
largo plazo exista, sefialan la necesidad de rezar separados hombres y mujeres.
Parece pues que la reflexion de Dassetto en el sentido de que la mezquita se
puede ver como una forma de relegitimacién masculina (paterna y marital) que
se estaba perdiendo en el proceso de secularizacién/occidentalizacién, adquiere
plena significacién.

Musulmanes practicantes y musulmanes no practicantes

Como queda dicho, las circunstancias laborales y las costumbres de la socie-
dad de acogida, son factores que influyen en la practica religiosa de los musul-
manes y que pueden cambiar sus propios habitos. Aun asi muchos contindan
practicando su religién, algunos la abandonan total o temporalmente, y otros que
en su pafs no la practicaban nada o poco, de nuevo la abrazan aqui'®. Del estudio
de Lleida y Huesca hemos extraido que son varios los elementos que determinan
esas tendencias: la eleccién personal, los contactos con otros musulmanes, las
circunstancias vividas y las dificultades que la sociedad de acogida pone al se-
guimiento de los preceptos, la distancia fisica con la mezquita (factor cada vez
menos importante dada su progresiva proliferacion), etc. Entre los entrevistados
del estudio de toda Cataluiia, existen diferentes opiniones sobre el nimero de
musulmanes que abandonan la practica. Algunos interlocutores reconocen que
puede darse un retroceso, temporal en cualquier caso, con respecto a las practi-
cas de origen, porque lo mds frecuente es el retorno a la prictica de aquellos que
eran practicantes en origen',

“En una entrevista en una mezquita de la provincia de Barcelona (a partir de este momento al
transcribir estos fragmentos los situaremos por provincias) creada en 1993 nos decfan: «Aqui hay
mds libertad. Si no me ven, puedo hacer una tonteria y la hago. La mayorfa que en su pais no
rezaban, no rezan. Hay excepciones que no rezaban y aquf si. Y al revés. Son excepciones, pero
existen».

14 Un entrevistado de una mezquita de Girona instalada en 1992 nos decia: «Tenga en cuenta
que aunque estuviera en su pafs, un practicante, uno que es creyente, esta persona en la vida dejard
de hacer lo que estd obligado a hacer. Creo que la persona que sale, pasa todos los riesgos, vende
todo lo que tiene en Marruecos, no consigue un visado, pasa al pafs vecino y sufre calamidades,
esta persona el dfa que tenga todo legalizado, si es musulmdn, no dejard de hacer lo que hacfa en su
tierra. El que no practica es el musulman de boca, el que no practica y dice que es musulmdn. Pero
es verdad que puede haber alguno que igual allf estaban practicando y no lo hardn igual aqui».
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Las cuestiones espirituales, sin duda, son individuales e intransferibles por-
que dependen en gran medida de la fe de cada persona, pero estas circunstancias
en el caso de los creyentes musulmanes nos han permitido observar que hay una
serie de factores que condicionan la continuidad en las creencias: la edad (los
mds jévenes son los que pueden ser «tentados» por el modelo de la sociedad de
acogida'), el contexto en que se vive, que condiciona o limita la posibilidad de
practicar'é, la existencia o no de mezquita, las amistades, el tener o no familia y
especialmente hijos, etc. En conjunto o por separado estos elementos pueden
contribuir a que se pierda algo de fe, y en estos casos la lucha que deben mante-
ner es constante como expresa un iméan de Barcelona: «Hay algunos, poquillos,
que estdn débiles de fe (...) tenemos nuestra propia ensefianza, nuestra propia
cultura, desde el nacimiento hemos crecido como musulmanes. Lo que entende-
mos es el Cordn y nuestro idioma es el drabe. Nuestra creencia, nuestra civiliza-
cion, nuestra cultura es todo entre las leyes del Islam. Es como si cogieras va-
rias cosas y las metes en alquitrdn, se tienen que volver negras. Esto, la crianza,
el despertar, el andar, estd dentro del Islam. Yo cuando voy a comer soy practi-
cante, debo decir el nombre de Dios. Todo estd impregnado».

Las dificultades descritas y otras en las que no nos hemos detenido condicio-
nan absolutamente el seguimiento de la practica. Es evidente que para ellos re-
presenta una prueba de fuego salir de sus pafses y encontrarse con una nueva
realidad que se desarrolla con unos pardmetros de vida cotidiana diferentes. Los
afios noventa y seguramente los primeros del nuevo milenio serdan un periodo de
ajuste y articulacién de las diferentes posiciones, con respecto a las relaciones y

' En Girona, en otra entrevista, en este caso de una mezquita abierta en 1994, nos decian que:
«Muchos vienen aqui y se olvidan de todo, no rezan ni nada. En su pais su padre musulmdn, su
abuelo musulmdn, €] también, pero aqui cambia. Vienen con dieciocho o diecinueve afios y lo
encuentran todo mds fécil y se olvidan de todo. No son todos, bueno. Yo te hablo ya que llevo
mucho tiempo y al no haber mezquita... pero gracias a Dios ahora hay mezquita, sabes. Antes no
estaba tan bien, ahora mejor».

16 Asi un entrevistado de una mezquita de Tarragona fundada en 1995 dice: «Cuando llegan a
un pafs no musuimdn algunos van a la manera del pafs en que se entra. Van a beber, bailar, las
mujeres estdn en la calle. Si ven esas cosas, muy ficil, y esa libertad, se meten y pierden la prictica.
(...) Vuelven algunos, pero pocos. Los que van mal. La mujer peor todavia. Si sale y ve lo que hay
en la calle se pierde, se va a la manera de lo que ve en la calle». Otro de Lleida tiene un discurso
parecido: «Esto es cosa de la vida, hay gente que estd mds... gente que quiere vivir la vida, que
piensa que son cuatro dias y sélo quieren disfrutar. Otros son ignorantes, no tienen bastante cono-
cimiento, cultura. Algunos vienen, hacen la oracién y cuando salen lo dejan todo aqui dentro. Un
musulman no puede hacer esto. El comportamiento, la creencia... es dentro y fuera. Hay gente que
quieren vivir la vida como la viven aqui. Y... es dificil. Al ilegar aquf se encuentran otro mundo y
cambian mucho».
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los intercambios que se establecen. El deseo de no perder las raices, sin embar-
£0, no es un obstaculo para que la situacién del Islam en Europa, Espafia y Cata-
lufia esté en evolucién. La dindmica de su instalacion, la actitud de la sociedad y
de la administracién receptora, etc., son condicionantes con tantas caras, que
cuando un musulmén entra en este nuevo contexto debe enfrentarse a mas de un escollo.

Cuando alguien abandona parcial o totalmente las practicas religiosas, la co-
munidad pone en marcha dos mecanismos: el control y el proselitismo. El con-
trol de la asistencia propiamente no existe, es decir, no se pasa lista para ver
quién asiste y quién no. La dnica lista que utilizan, en algunos centros, es la de
los contribuyentes. Otra cosa es que un compaiiero que asista con regularidad
deje de hacerlo sin comunicar el porqué. Entonces la situacién se suele resol-
ver'”. En estos casos todo musulmén, sea o no el imdn, tiene la obligacién de
hablar y convencer a un hermano que se encuentre perdido. El incumplimiento
de este deber se convierte en una carga que deberd soportar en el futuro'®. Ani-
mar, explicar, recomendar que es necesario visitar la mezquita, o al menos que la
conozca, es una obligacién de todos que muchos cumplen. El control de la co-
munidad para con los que se ausentan puede estar mds 0 menos organizado: asi
encontramos desde los que lo hacen esporddicamente y s6lo cuando encuentran
la ocasidn, a los que reconocen acometer esta tarea sistematicamente. Por ejem-
plo, algunas tardes y los fines de semana dos o tres personas realizan estas visitas
y van a ver a los enfermos'. En este punto también hemos detectado la depen-
dencia de algunos centros respecto a los mayores de Barcelona, ya que estas
visitas también se efectian en algunas ocasiones acompafiados por sus represen-
tantes®. La insistencia es més evidente y necesaria entre aquellos que necesitan

17 Asi nos lo explica un entrevistado de una mezquita de Barcelona creada el afio 1985: «El dfa
que no va, si vas siempre y no vas, preguntan, mandan a alguien a saber por qué no vas. Si uno estd
malo. Ver, si viene siempre, qué le pasa».

8 Como ejemplo, un fragmento de un entrevistado de una mezquita de Lleida (1990): «Cuando
ves a uno que estd haciendo algo que no le favorece, que no estd bien... que no tiene que hacer. Si
td eres musulman, y él también, y lo dejas, td no has cumplido. Debes aconsejar a tu hermano hasta
que lo deje. Si ti puedes alejarlo, le aconsejas hasta que el hermano deja esta cosa... si €l tiene
pecado compartird contigo este pecado ya que no has hecho nada para evitarlo».

'YEl entrevistado de una de Barcelona (1993) nos sirve como ejemplo: «Todas las tardes hace-
mos una reunién. Todos somos mensajeros de Dios, tenemos nuestra responsabilidad. Por las tar-
des, como hoy, hacemos una pequefia reunién y vamos a visitar a los jévenes que estdn en los bares,
que el ambiente les ha podido. Todos tenemos nuestra parte de responsabilidad».

En esta direccién va el discurso del entrevistado en la mezquita de Girona de 1995: «Vienen
compaiieros de Barcelona o de Gerona y preguntan cémo estd el pueblo, y asi... Y preguntan si hay
alguno que no viene a la mezquita y vamos a visitarle. Alguien que no practique la religion, y
vamos a su casa, y hola, qué tal va eso... Y los compaiieros hablan con aquella persona y si Dios
quiere viene y practica la religién».
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de mas seguidores para mantener la mezquita, desde un punto de vista econémi-
co (pago del alquiler o hipoteca del local, luz, agua, etc.). Las aportaciones eco-
némicas, siempre voluntarias, en algunos casos, pocos, puede frenar la asisten-
cia. El temor a que se les exija un dinero que no se puede o quiere pagar hace que
algunos no aparezcan por los locales —este hecho es mds mencionado en aque-
llas mezquitas que tienen gastos considerables, ya sea porque llevan a cabo mu-
chas reformas y actividades o bien porque quieren comprar un local, que suele
ser ¢l gasto més elevado que deben afrontar?. Y también influye el ambiente
(como ellos mismos dicen) que encuentran en la sede social, definido por lo que
se predica, las personas que la frecuentan, sus paises o zonas de procedencia, etc.

La figura y el papel del iman

El iman, persona que dirige la oracién, organiza y orienta las pricticas, etc.,
s poco més, como entre todos los sunitas, que un simple gestor o vigilante de los
principios fundamentales de la religidn isldmica, pero sin atribucién sobrehuma-
na. El imdn es un hombre con reconocido prestigio en la comunidad, que conoce
el Cordn (generalmente de memoria), que lo puede interpretar y sabe explicarlo.
En Catalufia, suele ser la persona con mds estudios religiosos, y en general coin-
cide con el nivel educativo mds elevado, aunque la edad también puede ser un
criterio®™. El imén es escogido para guiar, por lo cual siempre se busca al mejor
posible, el mds preparado, el que scpa explicarse mejor..., pero una vez mas las
circunstancias condicionan la eleccion. Mientras unos pueden permitirse traer a
alguien muy preparado del pais de origen, Espafia o Catalufia®, otros deben confor-

1 Sirva de ejemplo lo que dice el representante de una mezquita de Girona creada en 1991: «El
motive econdmico frena que vengan. Como quieren hacer muchas cosas y han comprado un terre-
no, se creen que les obligardn a pagar. Dicen que pagar es voluntario, pero, claro, no quieren venir
si deberfan pagar y no lo hacen».

2 «Tenemos que estudiar el Corédn. Estudiar el Cordn y las leyes de Mahoma y entonces podrds
ser el imdn (...) Dentro de la mezquita, si conoces podrds ser el imdn. Ellos van escuchando, escuchando,
pero no puedes fallar pues no tienes los libros. Primero cogemos aquel sefior que estudia mucho el Cordn y
las palabras, segundo aquel que estudia mucho lo mismo y es mayor de edad. Preferencia si ba estudiado y
si es mayor de edad». (Entrevistado en una mezquita de Lieida abierta en 1998).

2 El imdn de una de las mezquitas que lleva més afios funcionando en Barcelona, desde 1971.
nos describe cémo le nombraron: «S¢€ algo de la religién y asi me nombraron. Es que el centro
nuestro pertenece a} Centro de Madrid, el Centro Isldmico que estd formado por cuatro delegacio-
nes: Granada, Valencia, Barcelona y Ia sede central que estd en Madrid. Entonces se me nombra
como los otros, asi viene el nombrar. Conocen uno y lo dicen ellos. (...) Los otros imanes son
independientes, no dependen de Madrid. La mayoria de los centros religiosos son marroquies y
hay uno que sabe bien y lo nombran, o llamarin alguno de Marruecos».
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marse eligiendo entre los mds préximos, entre los que asisten a la mezquita®.

Las relaciones que mantienen entre ellos, la coordinacion, las visitas recipro-
cas, etc. son aspectos que generan mds resistencias a la hora de hablar de ello.
Aun asi, hemos podido diferenciar hasta tres grupos: los imanes que apenas man-
tienen contacto con otros, los que realizan reuniones periddicas (acostumbran a
ser mensuales) con imanes de mezquitas mas o menos cercanas, y los que inten-
tan ejercer, como ya apuntaba Moreras, influencia sobre otras mezquitas y de
paso «adscribirselas». En este dltimo grupo se encontrarian dos mezquitas de
Barcelona ciudad. Por otro lado, los imanes que dicen no mantener ningiin tipo
de relacién, a menudo se creen autosuficientes: consideran que sus conocimien-
tos, mas el recurso de los libros, les basta para guiar a su comunidad, y as{ evitan
influencias externas que pueden ser, en su opinidn, negativas. En cuanto a los
que mantienen contactos con imanes préximos, la influencia que ejercen es mds
simétrica®. La proximidad entre mezquitas favorece una relacién estrecha y un
mayor contacto entre imanes, pero incluso asf pueden surgir problemas y discre-
pancias. Es habitual, por otra parte, que las diferencias existentes en origen se
trasplanten también a destino, asi como los prejuicios, las construcciones de la
diferencia, etc?.

La cultura de origen y el Islam en Cataluiia

A pesar de que algunos entrevistados consideran que su cultura y religién no
se ven afectadas por vivir en una sociedad marcadamente diferente, la mayoria
refleja en sus palabras el miedo a la pérdida, especialmente, de la lengua y la
religion. Les resulta dificil mantener la cultura de origen, y sobre todo destacan
el peligro de la aculturacién que sufren y que pueden sufrir mayormente sus

*En una mezquita creada el afio noventa y dos en Girona asf lo plantean: «Para mantener el
imdn hace falta dinero. Hay un marroquf aqui que ha estudiado un poco las ciencias isldmicas y lo
hace. Cuando puede viene y si no... si tiene tiempo viene, si no lo hace Dios, bien un voluntario.
Imdn somos todos, yo puedo fallar si tengo trabajo, entonces es él el encargado, siempre que sepa
oracién y dar un discurso en la oracién del viernes».

5 «Calafell, Roda de Berd, Tarragona, Valls... hay otras. Se rednen a veces los responsables all{
donde toca. El primer sdbado de mes tienen una reunién en una poblacién. Hablan, charlan... los
responsables de como arreglar las cosas, cémo presentarse aqui» (Imdn de ia mezquita de Tarragona
creada en 1994).

% «Con la otra mezquita de aqui somos hermanos, pero no! Son gente de Africa que aquf no.
Son gambianos y nosotros en Marruecos. Ellos tienen un imén y nosotros otro. Nosotros hablamos
drabe, el idioma de nuestro padre. Ellos tienen otro idioma, son pais. No vamos bien. Ademds
estamos nosotros bien». (Imdn de Girona de una mezquita fundada en 1997)
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mujeres y sus hijos. Parece que la reproduccion del rol femenino en destino se
hace dificil, a pesar de los intentos masculinos de que no se pierda. Hay una serie
de cambios que se resisten a aceptar y a veces la forma de evitar este peligro es el
aislamiento de la mujer, el recogimiento en la casa limitando al maximo sus
relaciones”.

El conflicto cultural se observa en diferentes situaciones de la vida cotidiana
(la vestimenta, los trdmites administrativos, el comportamiento «no adecuado»
de los aut6ctonos, etc.) y algunos lo viven de una forma problematica, aunque no
todos®. El asociacionismo y la creacién de mezquitas es su respuesta a la tension
que les produce la implantacién en un contexto adverso, en cuanto que es dife-
rente. Ejemplificdndolo con lo sucedido en otros pafses curopeos, donde dicen
que los inmigrantes han perdido su cultura y se han disuelto en la sociedad de
acogida olvidando demasiado de su identidad, se contempla la unién como una
forma de continuar la pricticas y la tradicién. Pero la realidad es tozuda, y el
asociacionismo, a pesar de que algunos lo vean como la solucién a parte de sus
problemas, por la precariedad en que viven y la falta de tiempo y personas que
quieran dedicarse a ello, no resulta nada facil de mantener (para profundizar en
la situacién del asociacionismo puede consultarse Garreta, 1998a).

Una de las peticiones mds presentes es la necesidad de eliminar ciertos obsté-
culos que impiden actualmente ser musulmdn en una sociedad laica, pero
marcadamente impregnada de la religion catélica®. En la direccién encarnizada

7 De esta forma expresa esta vivencia el entrevistado de la mezquita de Tarragona de 1995:
«Hay personas que entran en el bar, alli se fuma, hay mujeres... no se debe entrar en el bar. Hay que
vestir también a nuestra manera, las mujeres deben ir que no se ve nada. Esto es lo que no entende-
mos, este cambio en las mujeres. (...) La mujer puede trabajar fuera... se puede trabajar fuera de
casa pero siempre entre mujeres. Pero mejor no trabaja. Mejor en casa, se preocupa de dentro de
casa (...) Diffcil ver cémo estd como aqui. Pero hay musulmdn y musulmdn. Hay que van a su
manera musulmdn. El musulmdn-musulmdn tiene una vida dificil aquf, pues como visten las muje-
res, no puede ver esas cosas, no puede mirar. Tiene un sentimiento como los demds. Como visten
las mujeres de Espaiia y otros paises, le da... no sé, no puede mirar. Tiene una vida dificil. Aqui, que
hay mds, mds, van més destapadas. El problema grande es las mujeres, lo demds menos, porque le
hace mal al hombre».

#Como ejemplo nos sirven las palabras del imédn de la mezquita de Barcelona abierta en 1971:
«Es triste lo que pasa con estos temas. Uno se pone lo que le da la gana, como una monja. Deben
dejar elegir. Nosotros aceptamos el nudismo, no decimos nada, no ponemos ningtn problema y la
sociedad no dice nada. Pero uno se cubre la cabeza... Tuvimos problemas con el gobierno de
Barcelona, cataldn. No aceptaban la foto en el permiso de residencia de las mujeres musulmanas y
es toda la foto en la residencia de la mujer musulmana. Y en toda Espana aceptan. Fuimos a Madrid
y al final la aceptaron. Llevan el pafuelo, pocas se tapan todo, aquf nadie casi se tapa el pelo».

¥ Esto se refleja en el discurso del imin de una mezquita de Barcelona creada en 1996: «Somos
musulmanes de Cataluiia, ya no somos inmigrantes. Tenemos que vivir con la leyes de Catalufia.
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a aproximar las diferencias culturales y religiosas se considera importante el co-
nocimiento mutuo a través del didlogo y la comunicacion, ambos bidireccionales.
La eliminacién de las imédgenes arquetipicas y despectivas y su sustitucién por
una vision mds objetiva de c6mo es un musulman, serfa uno de los pasos mds
importantes para que este entendimiento fuera respetuoso por ambas partes. Aquf
los medios de comunicacidn intervienen de un modo bastante simplista y parcial
al presentar, con frecuencia, lo musulman como fundamentalista, peligroso, etc.
y sobredimensionando el fenémeno de la inmigracién. Muchos consideran que
el Islam, bien entendido, puede ser un factor de integracion, ya que llenaria de
contenido positivo y no vergonzante una frase que los autéctonos no siempre
comprenden: «Soy un buen musulmany.,

La escolarizacion en Cataluiia: valoracion y actitudes™

Nuestros entrevistados reconocen que la educacion es necesaria y que la es-
cuela tienen un importante papel en la formacién de sus hijos, pero pasan rdpida-
mente a manifestar, como cuando nos referiamos a la dimensién cultural, una
serie de insatisfacciones y situaciones no deseadas con las que se ven obligados
a convivir y contra las que intentan luchar, sin embargo, por regla general, con
poco éxito.

En primer lugar, les preocupa que el comportamiento, las actitudes, la vesti-
menta... de la mujer occidental se interpongan en su propio codigo, especialmen-
te en la escuela, y eso perjudique el mantenimiento y la transmisién de sus valo-

Con el tiempo (organizacion del tiempo) de Cataluiia, obligaciones con Catalufia, somos ciudada-
nos de Cataluiia (...) Formas a la gente como un ciudadano de Catalufia, no como musulmdn o
cataldn. Que la gente sepa sus derechos y sus deberes».

3 «A partir de una decisién del Consejo de Ministros de marzo de 1996, fruto del acuerdo entre
el Gobierno espafiol y las Comunidades Isldimicas de Espaifia de 1992 (Ley 26/1992 de 10 de
noviembre de 1992), los alumnos de primaria y secundaria podrdn recibir ensefianza de religion
musulmana en las mismas condiciones que los alumnos de confesion catdlica. Hasta ahora, duran-
te la clase de religidn cat6lica, los alumnos de origen musulmédn o bien segufan otras asignaturas
(ética, conocimiento del entorno, etc.), o bien en otro espacio recibian refuerzo del cataldn o de
otras materias. Por su parte, los centros docentes deberdn facilitar los locales adecuados para im-
partir estas clases. También se reconoce el derecho de la comunidad musulmana a establecer sus
propios centros de ensefianza infantil, primaria y secundaria, y se les autoriza a organizar cursos de
ensefianza religiosa en centros universitarios publicos, pudiendo utilizar los locales y medios de
los mismos. En el momento de desarrollar el presente estudio, el desarrollo prictico del acuerdo se
encontraba en fase de disefio y organizacién, ya que existfan algunos aspectos que todavia no
estaban resueltos: formacién del profesorado o decidir a quién correspondia la financiacién de
estas actividades» (Crespo, 1997: 659).
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res a esposas, hijas, hermanas...”'. Hay elementos de la dindmica escolar que no
creen adecuados, como la alimentacidn, la vestimenta, etc., y €so crea tensiones
entre direccidn, profesorado, padres y comunidad musulmana que es necesario ir
resolviendo®. El comportamiento de los otros nifios, lo que aprenden en la es-
cuela, en la calle y en la televisién, no parece responder a las expectativas de
padres e imanes. Estos querrian ver reflejada su cultura en el curriculum escolar,
y que, hdbitos que creen que también se aprenden en la escuela, como fumar,
drogarse, utilizar un vocabulario soez..., desaparecieran.

Domina el miedo a la aculturacién de las nuevas generaciones, y concreta-
mente el temor a que pierdan su religién, o que la alteren excesivamente, y su
lengua de origen. Algunos ya han tirado la toalla: «No tenemos miedo, mds que
miedo. La pérdida de la cultura es seguro». Ver cémo un hijo o una hija va
dejando su cultura de lado y desconoce la lengua de los ancestros, es una expe-
riencia amarga de desarraigo que viven como un conflicto de muy dificil solu-
cién*. Para prevenirlo piden que la escuela haga lo posible por mantener su

' En la mezquita, creada en 1998, de Barcelona nos han comentado que existen: «Muchos
problemas. Tenemos unas normas y la escuela nos obliga a coger otras. Hay cosas que la escuela
nos obliga a pasar. Por ejemplo, la mujer musulmana no tiene que ir desnuda en publico, por
ejemplo en la piscina con los hombres. Eso es un problema. Luego al practicar gimnasia, nosotros
tenemos peleas con esto, hay deporte que debe tener contacto con otro y no debe haber, no debe
haber provocacion. En la escuela enseifidis a que chica ande con el chico y las consecuencias las
pagamos entre todos. En la escuela ponemos el musulmdn. Por ejemplo, en la escuela se pone en
medio un musulmadn con una niia que es de aquf, con el tiempo se forman parejas y eso no ird bien
con el tiempo porque son diferentes. Ensefian a dejar a ser musulmdn y luego debe volver a serlo
(...) Ensefian como practicar ¢l sexo, enseian a un nifio de ocho o diez afios, esto no lo veo bien».

2 Aunque en las escuelas cada vez se tiene mds en cuenta, atin existen situaciones como la que
describe nuestro interlocutor de una mezquita de Girona: «Gobierno debe dar una facilidad, tiene
que ayudar algo. Los directores tienen que dar una facilidad: no dar cerdo, no obligar a quitarse el
pafiuelo, no hacer gimnasia algunas chicas... Yo he ido varias veces a pedirlo a una escuela de
Barcelona y me decian que no habia problema, pero hasta que fui a ver al director se lo hacian
comer. Decfa la cocinera que no hiciera caso de esas tonterfas. No creen que sea importante para
nosotros, y es muy importante. Los del colegio tendrian que vigilar mds. (...) Gobierno tiene que
regularlo, explicarlo a los periédicos, a la televisién. Ademds, podrian pagar maestros que ensefien
lengua y religién».

3 Muy representativo resulta el discurso obtenido en una entrevista en Barcelona: «Hay un
padre que sufre porque él ya se le van (los hijos) y se pregunta por qué he venido aqui. El padre es
el responsable y debemos salvarles. No es necesario hablarles de Espaia, de la cultura de Espaiia,
ya lo aprenden en la calle, ya tienen tiempo. Nosotros tenemos que ensefiarles su origen: Islam,
cultura, lengua...; padres deben hacerlo. Aqui estd el problema, el padre se levanta a las seis y
media para ir a trabajar, vuelve a la una y otra vez al trabajo. Y por la noche pocas ganas tiene. (...)
La mayoria del tiempo los nifios en el colegio, son muchas horas. El nifio en casa aprende pocas
cosas: trae esto, dame eso... pero les falta un aprendizaje a fondo. Por ejemplo la gramatica. El nifio
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lengua y religién, al menos donde el niimero de alumnos musulmanes sea eleva-
do, como la ley indica (resulta interesante consultar el Real Decreto 2438/1994,
de 16 de diciembre y la Orden por la que se dispone la publicacion de los
curriculum de la ensefianza de la religién isldmica BOE 18 de enero de 1996) y
se amparan que Catalufia tiene una tradicién de continua reivindicacién de la
lengua propia y discurso de respeto a la diversidad lingiiistica.

Esto no quiere decir que los padres se desentiendan del papel que les toca
(limitado por fuerza ajena por los horarios laborales), como tampoco lo preten-
den las asociaciones y mezquitas; lo que sucede es que no se explican por qué la
escuela no observa seriamente su diferencia®. Las mezquitas asumen, o tienen
intencién de asumir, la ensefianza de la lengua y de la religién impartiendo sus
propias clases*. Pero no siempre disponen de un local adecuado ni pueden con-
tratar un profesor preparado. Asi que la solicitud que llevan a la escuela deman-
dando mayor consideracién respecto a sus propias necesidades se convierte en
una de sus principales reivindicaciones, porque en la mayoria de casos no lo hace™.

sabe hablar, pero no sabe gramdtica. Hace falta mds tiempo. Se queda con ¢l minimo. Se debe
montar un sitio para ensefiar a la gente. No hace falta ensefaries el cataldn y castellano, los nifios
lo saben, incluso mejor que los padres. Cuando llega una carta muchos la pasan al hijo para que la
lea, a lo mejor los padres no lo saben. El crio estd aprendiendo mds el cataldn y el espafiol, y drabe
no sabe, Cuando vamos de vacaciones a Marruecos le llama uno y no entiende».

*En una mezquita creada en 1991 en Barcelona se nos decia lo siguiente: «Este pafs es cristia-
no, viven mds tiempo en el colegio que con los padres. Entonces, cuando salen del colegio van a
jugar con los hijos de los cristianos. L.a mayorfa del tiempo estdn ocupados, entonces no ensefian
como nuestros padres. Se acostumbran con cristianos, al idioma, las costumbres... (...) Mejor en
clase una hora de drabe o hablar de la religién, pero como no quieren o no tienen pensamiento de
hacerlo, las cosas van asi».

¥ Un fragmento de entrevista realizada en Girona sirve de ejemplo del discurso mds general:
«Aqui, en las escuelas, nada mds castellano y cataldn. Los nifios deben saber un poco de drabe, de
religion, el Cordn. Un chico se pierde, la escuela estd hecha para los espafoles, les hacen espaiio-
les. (...) En el colegio castellano y cataldn, en casa les intentamos enseiiar nuestra lengua, pero en
casa pasan cinco minutos, con el crio un tiempo pero no es suficiente, y en el colegio ocho horas.
Van aprendiendo mis el cataldn que el castellano que el drabe. Por eso queremos crear un centro.
Para nosotros mejora nuestro Islam y los crios den clases en drabe, aprendan el drabe. Que el dia de
mafiana, que vayan a su tierra de vacaciones, por ejemplo, ella se siente. Con la gente de allf
puedan hablar, no pueden hablar espafiol entonces ese nifio se siente un poco marginado, se siente
solo. Esto es mds por los crios que por nosotros».

% «Como escuela va bien. Pero un punto critico, que ahora hemos conseguido, es ensenar el
idioma y el Islam. Porque antes, si no querias que le ensefiaran religion cristiana no habfa manera.
Ahora, en algunas partes lo hemos conseguido, pero no en todos los lugares. Si juntas en una clase
diez nifios del mismo bando la escuela estd obligada a poner un profesor que le ensefie la lengua del
pais de origen y la religién que ellos quieran. Es un poco dificil, pero se intenta hacer» (Imdn de
una mezquita de Barcelona fundada en 1993).
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CONCLUSIONES

Los flujos migratorios de los ultimos treinta afios, especialmente de los ulti-
mos veinte, han comportado el incremento de la heterogeneidad cultural y tam-
bién religiosa en Espafia y en Catalufia. A la diversidad existente se han ido
sumando, y cada vez serd mds evidente esta presencia, personas procedentes de
otros pafses que nos resultan desconocidos y hasta exdticos. Pero, en general,
adn no se ha dedicado especial atencién desde la sociologia a estos «nuevos
musulmanes», mds alld de su estudio como inmigrantes extracomunitarios, pers-
pectiva mds habitual. Por este motivo, nos planteamos analizar el Islam en Cata-
lufia a partir de la dindmica seguida por las mezquitas, utilizando una metodolo-
gfa cualitativa, es decir, entrevistando a imanes o representantes de las mezqui--
tas que funcionan en las diferentes comarcas catalanas.

Considerando que el inmigrante es portador de una cultura, una creencia reli-
giosa, que no siempre encaja ni tiene por qué encontrarse cémodo en la sociedad
de recepcidn, insistimos en conocer hasta qué punto estdn dispuestos a adaptarse
(I&ase asimilarse) y cdmo viven este proceso. Lo primero que se debe recordar de
lo expuesto anteriormente es que son conscientes de que en una sociedad de
mayoria no musulmana deben adaptar y flexibilizar su comportamiento religio-
so, dando énfasis a la armonizacién o articulacién, pero no a la renuncia. En
estas condiciones, el asentamiento de inmigrantes musulmanes (cuyo indicador
es la propia creacién de mezquitas) procedentes principalmente de Africa, sobre
todo del norte, les lleva a movilizarse y organizarse para mantener la continuidad
de sus creencias y la préctica que conlleva. Hoy por hoy, la introduccién de la
préctica religiosa musulmana se encuentra en una fase evolutiva en que se dan
diferentes transacciones (privadas y publicas) que tienen su base en dos pilares
fundamentales que condicionan el proceso de integracién: la traduccién de las
referencias sociales y la integracién de las instituciones isldmicas. La dindmica
que se ha ido siguiendo en este proceso, y los condicionantes aportados por
ambos lados, llevard a situaciones diferentes, como ha sucedido en Gran Breta-
fla, Alemania, Bélgica y Francia.

La evolucién de esta presencia en Espaifia se ha desarrollado considerable-
mente durante los afios noventa, y a nuestro parecer lo hard ain mas en los proxi-
mos. Este hecho comporta que situaciones que anteriormente no eran percibidas
como conflictivas o, al menos, que no se consideraban de urgente resolucidn (ya
que estas comunidades no reivindicaban su reconocimiento y aceptacién a nivel
social y cultural) estdn pasando a un primer plano del debate sobre el
multiculturalismo y las relaciones interculturales.

Nuestro trabajo, ademas de aportar datos descriptivos, hasta este momento
inexistentes, sobre el nimero y la ubicacién de las mezquitas presentes en toda la
geografia catalana, nos ha permitido profundizar en los motivos por los cuales se
plantearon la necesidad de crear esos centros de culto y reunién, cémo lo logra-
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ron, qué situaciones son las que mads les preocupan, cémo creen que debe enca-
rarse el futuro... asf como describir, superficialmente, las relaciones que mantie-
nen entre los diferentes imanes.

Parece, segtin todo lo anterior, que a pesar de que la legislacién permite ma-
terializar algunas de sus reivindicaciones, ésta no acaba por desplegarse aunque
sea con todas las limitaciones que tiene. Todo lo que se solicita gira en torno al
reconocimiento, pero también a evitar la pérdida de la cultura (en nuestro trabajo
la hemos focalizado en la religion y en la lengua), de su presencia y obtencién de
unos derechos que creen tener y que para muchos la legislacién les reconoce.
Asf pues, una articulacién no problemdtica para ninguna de las partes parece ser
lo més adecuado. La sociedad y la escuela laicas, pero con un importante bagaje
catdlico, deben aceptar la necesidad de adecuarse, y a su vez los inmigrantes
también deben estar dispuestos a hacerlo, a una diversidad cultural y religiosa
que cada vez debe ser mds tenida en consideracién. Creemos, como queda dicho,
que los afios noventa y el primer decenio del nuevo milenio representar, sin
ninguna duda, un periodo de ajuste entre culturas, durante ¢l cual serd necesario
articular, por ambas partes, los intercambios que se establezcan. En este proceso
jugardn un papel destacado las mezquitas que existen y las que se vayan creando,
especialmente las que se estdn convirtiendo a pasos agigantados en un referente
de las otras. Y en este sentido, podria llegar a existir en Catalufia una cabeza
tinica si finalmente se construye una gran mezquita en Barcelona.
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SUMMARY. The migrations of the last thirty years, and especially of the last twenty, have carried
an increment of the cultural and religious heterogeneousness in Spain, and particularly in Catalonia.
In the analysis of the cultural diversity, it’s necessary to bear in mind the religious matter. For this
reason, observing the crescent number of Muslims, the research and this article portray the Islam
presence in Catalonia to make use of imam’s personal interviews. This article presents Catalonian
mosques, the dynamic and the motivations for their creation, the difficulties and the social problems
they found, as well as the future threats that mosques and Catalonia have to face.
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