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ABsTrRACT: The main aim of the article is to present, employing the tools of historical
criticism, six problematic “nodes” around which a complex exegesis of the Parable of
the Ten Virgins (Mt 25:1-13) has evolved over the centuries. These six problems are: (a)
the identity of mapBévot (the changes in the meaning stemming from the accommodation
process); (b) the aspect of competition within a patriarchal society (good or bad?); (c) the
bride (present or absent?); (d) the role of the virgins in the wedding procession (the chance
of finding a husband, witnesses to the marriage contract, part of the beauty of the wedding
ceremony?); (e) lamps or torches?; and (f) the fate of the foolish virgins (punishment or
harm?). Moreover, historical criticism also points out a number of problems concerning
the critica textus, as well as the intricate process of editing which influenced the under-
standing of the parable. Yet the most important question, as encapsulated in the article, is
the identity and proper understanding of the bridegroom: does this character (as tradition
has it) represent Jesus himself or, conversely, might it perhaps serve here as a personifica-
tion of social injustice?
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rozumienie przypowiesci o dziesigciu pannach (Mt 25,1-13) w taki sposob,
w jaki pierwsi stuchacze Jezusa mogli ja zrozumie¢, wymaga od wspodtcze-
snego egzegety przeanalizowania kontekstu historyczno-kulturowego, w ktérym
ten obraz powstat i funkcjonowat. Trudno bowiem wyobrazié sobie, aby Zydzi
shuchajacy Jezusa widzieli w pannach roztropnych siostry zakonne, a w radosnym
obrazie uczty weselnej zatrwazajaca zapowiedz Sadu Ostatecznego (jak w Mt
25,31-46). A przeciez chrzedcijanska tradycja zaktualizowata przestanie tej przy-
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powiesci w takim wiasnie kluczu'. I cho¢ ta interpretacja wpisata si¢ na trwate
w zycie Kosciota (historia effectuum) i stata si¢ dla chrzescijan duchowa pozywka
na przestrzeni wielu stuleci (nie wolno wigc jej lekcewazy¢), wysitek wierzacych
w poszukiwaniu woli Bozej, wyrazonej w tym tekscie usque ad plenitudinem di-
vinae veritatis, jest nadal potrzebny. Zaniechanie w tym wzgledzie byloby nie-
wilasciwe 1 niezgodne z zywa Tradycja Kosciota?. Co wigcej, wpisywatoby si¢
w proces ,,talmudyzacji” Biblii, typowy dla lektury fundamentalistycznej, gdzie
jedna interpretacja, raz utrwalona przez tradycje, stawataby si¢ jedyna wyktadnia
badanego tekstu i dlatego nalezatoby na niej poprzesta¢. Przy takim podejsciu
tradycyjna interpretacja bylaby wazniejsza niz zywe stowo Boze®, ktorego zro-
zumienie w Kosciele (perceptio) rozwija si¢ i poglebia (crescit) nie tylko przez
kontemplacjg, ale rowniez przez naukowg analize, szczegdlnie wtedy, gdy — dzie-
ki zastosowaniu metody historyczno-krytycznej* — pojawiaja si¢ nowe bodzce do
intelektualnej i duchowej refleksji nad badanym tekstem.

1. Wstep teologiczno-metodologiczny

Kosciodt, dowartosciowujac intelektualny trud w dazeniu do glebszego zrozumie-
nia stowa Bozego (perceptio), uwypuklit eklezjalne powotanie biblisty-teologa
iprzypisal mu wazng i odpowiedzialng rolg. Skoro wigc zrozumienie i pogiebienie
stowa Bozego postepuje w Kosciele (crescit) nie tylko za przyczyna magisterium
biskupow, ktorzy otrzymali niezawodny charyzmat prawdy (charisma veritatis
certum), ale rowniez dzigki intelektualnemu dociekaniu wierzacych’, nie nalezy
odrzuca¢ a priori wspotczesnych interpretacji, ktore pomagaja wnikng¢ w sens

1 Np. teksty wspolne o dziewicach w brewiarzu, gdzie $wigte dziewice ida na spotkanie Pana
z zapalonymi lampami, wyraznie nawigzuja do przypowiesci z Mt 25,1-13.

2 Dei verbum 8: ,,Ecclesia scilicet, volventibus saeculis, ad plenitudinem divinae veritatis iugiter
tendit, donec in ipsa consummentur verba Dei”. Ko$ciot nie moze wiec ustaé w ciagglym dazeniu
do pelni prawdy Bozej przez poglebianie stowa Bozego.

3 Taka zachowawcza postawa charakteryzuje egzegeze zydowska, dla ktorej Talmud i tradycja
rabiniczna (np. interpretacje Rasziego) sa wazniejsze od Tory.

4 Dei verbum 12. Metoda historyczno-krytyczna w dzisiejszym rozumieniu zawiera w sobie
dwa momenty, wzajemnie si¢ uzupekiajace: moment diachroniczny (geneza i redakcja tekstu)
i synchroniczny (interpretacja tekstu kanonicznego). W poczatkowej fazie rozwoju (tzw. faza
bultmannowska) metoda historyczno-krytyczna byla tozsama z metoda diachroniczna (stad jej
alternatywna nazwa — metoda morfogenetyczna) i koncertowata uwagg glownie na wyodrebnia-
niu gatunkow literackich oraz poszukiwaniu ich historii.

s F. Testaferri, La parola viva (Assisi: Cittadella Editrice 2009) 119: ,...il binomio studio-
contemplazione [nella Dei verbum 8 — przypis moj]... ha il pregio di rinnovare da una parte la
consapevolezza della vocazione ecclesiale del teologo che si inserisce nel dinamismo ecclesiale
della comprensione della tradizione, mentre dall’altra serve a mostrare come non spetti solo
al magistero contribuire alla cosiddetta crescita verso la verita tutta intera, pur con i dovuti
distinguo...”.
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tekstu natchnionego lepiej® niz robita to niegdy$ tradycyjna egzegeza. Srodki,
jakie dzi$ mamy do dyspozycji, pozwalaja pelniej przekaza¢ wiernym prawde
o zbawieniu. Jednak w tym cigglym dazeniu do zrozumienia Pisma Swietego
Kosciot podkresla, ze zarowno magisterium biskupow, jak i naukowe dociekanie
pehnia rolg stuzebna, podporzadkowana stowu Bozemu’, ktorego skutecznosci
nie moze zastapi¢ nawet najwazniejszy dokument Kosciota czy najbardziej poru-
szajacy traktat teologiczny — ,,stowo Boze jest bowiem zywe, skuteczne i ostrzej-
sze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha,
stawow i szpiku, zdolne osadzié pragnienia i mysli serca” (Hbr 4,12). Swiadomy
tego Kosciot, od najpierwszych lat swego istnienia nie przestaje pochyla¢ si¢ nad
stowem Bozym, szukajac ,,madro$ci wiodacej ku zbawieniu przez wiar¢ w Chry-
stusie Jezusie” (2 Tm 3,15). Nie bez powodu wigc przed pigédziesiecioma laty
Kosciot wlaczyt do swojego instrumentarium egzegetycznego metodg historycz-
no-krytyczna, ktora znajduje szerokie i owocne zastosowanie w egzegezie kato-
lickiej i przyczynia si¢ do odnowy biblijno-liturgicznej chrzescijanskiego zycia.

Metoda historyczno-krytyczna, stosowna rzetelnie (z naukowym rygorem)
1 wlasciwie, czyli w obrebie zywej Tradycji Kosciota, do ktorej nalezy nie tylko
Pismo Swiete (locutio Dei scripto consignata), ale i caty przekaz wiary o Bozym
objawieniu (verbum Dei Ecclesiae concreditum et integre transmissum)®, zostata
dowarto$ciowana przez Sobor Watykanski Il na tyle, ze jej syntetyczny opis zna-
lazt si¢ w Konstytucji dogmatycznej Dei verbum 12 (4 1 5 akapit). Rekomendujac
te¢ metode jako narzedzie pozwalajace najlepiej® zblizy¢ si¢ do zamiaru autora na-
tchnionego, bo w nim — zgodnie z dogmatycznym nauczeniem Kosciota — ukryty
jest zamiar autora Boskiego'?, Kosciot dystansuje si¢ od innych metod, niosacych
w sobie ryzyko instrumentalizacji tekstu natchnionego na poparcie wlasnych, su-
biektywnych domniemywan. Owszem nie zostaty one catkowicie odrzucone, ale
ich wykorzystanie w egzegezie katolickiej jest uprawnione o tyle, o ile uprzed-
nio przeanalizowano tekst zgodnie z zasadami metody historyczno-krytycznej,

6  Lepiej, czyli z wigkszym poszanowaniem tekstu i kontekstu literacko-eklezjalnego badanego
fragmentu.

7 Dei verbum 10: ,,Magisterium non supra verbum Dei est, sed eidem ministrat...”.

g Kosciot bowiem czerpie pewno$é dotyczaca swej wiary nie przez samo Pismo Swicte.

9 Zob. przypis 6.

10 Dei verbum 11-12: ,,... id, quid auctores inspirati... asserunt, retineri debeat assertum a Spiritu
Sancto... interpres Sacrae Scripturae, ut perspiciat, quid Ipse [Deus — przypis mdj] nobiscum
communicare voluerit, attente investigare debet, quid hagiographi reapse significare intenderint
et eorum verbis manifestare Deo placuerit”. Sobor odszedl od terminologii scholastycznej,
rozrozniajacej migdzy autorem boskim — przyczyna nadrze¢dna (causa principalis) — a autorami
natchnionymi — przyczynami narz¢dziowymi (causae instrumentales). Cho¢ pojawiala si¢
ona jeszcze w schemacie przygotowawczym De fontibus z 1961 roku, opracowanym przez
Sebastiaana Trompa SJ, ostatecznie zostata odrzucona na rzecz uwypuklenia petnej wspotpracy
Boga z cztowiekiem w procesie natchnienia. Dlatego zamyst autora natchnionego jest nosnikiem
zamystu samego Boga.
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otwierajac sobie pole do dalszego badania na podstawie metod alternatywnych.
Mozna powiedzie¢, ze stosowanie innych metod ma charakter wtdrny i jest skut-
kiem zastosowania metody historyczno-krytycznej'!. Chodzi bowiem o stosowa-
nie w pierwszej kolejnosci metody obiektywizujacej, trzymajacej si¢ jak najsci-
slej badanego tekstu i pozwalajacej unikna¢ kakofonii sprzecznych interpretacji,
ktorych jedynym arbitrem stusznosci nie jest tekst, lecz subiektywne/konfesyjne
przekonanie tego czy innego egzegety. Nietrudno dostrzec, ze wskazanie jednej,
obiektywizujacej metody ma rowniez wymiar ekumeniczny i apologetyczny, bo
pozwala spojrze¢ na tekst natchniony przez pryzmat tego, co, jak i dlaczego autor
biblijny chcial rzeczywiscie powiedzie¢. I cho¢ nie jest mozliwe, by egzegeta
stosujacy metodg historyczno-krytyczng znalazl odpowiedz na wszystkie nurtu-
jace go pytania, bo tekst czesto na to nie pozwala (ale dostrzezenie takiej barie-
ry dzigki metodzie historyczno-krytycznej tez §wiadczy o jej obiektywizujacej
wartosci), to jednak jego wysitek powinien i§¢ w kierunku jak najwierniejszego
odtworzenia zamyshu autora i pdzniejszych redaktoréw, ktory zostat utrwalony
w teksécie kanonicznym. W przeciwnym razie interpretacja Biblii przywodzitaby
na mysl Ksiegi Sybillinskie lub inne poganskie wyrocznie, ktore interpretowa-
no na dwa, czegsto wykluczajace si¢ sposoby'?, a samego autora natchnionego
sprowadzataby do roli pasywnego medium, ktore nieSwiadome zamystu Boga,
bezwiednie wypehialoby Jego polecenia.

Niniejszy artykut ilustruje, jak metoda historyczno-krytyczna wchodzi w dialog
z tradycyjna interpretacja Mt 25,1-13, niekiedy korygujac jej niescistosci, niekiedy
ja ubogacajac, 1 do jakich wnioskow prowadzi, jesli spojrzymy na ten sam tekst
raz z perspektywy Jezusa i jego adresatow, innym razem z perspektywy wspolno-
ty Mateuszowej, ktora kilkadziesiat lat pézniej poddata go refleks;ji teologicznej
i akomodowata"® do zmienionej sytuacji. W ten sposob metoda historyczno-kry-
tyczna przyczynia si¢ do rozwoju teologii i ubogaca zywa Tradycje Ko$ciota.

11 Na przyktad jesli na podstawie metody historyczno-krytycznej stwierdzi si¢, ze autor
analizowanego tekstu wykorzystywat zasady starozytnej retoryki, pozwala to na powtdrne
przebadanie tekstu na podstawie metody retorycznej.

12 Na przyktad stynna wyrocznia Ibis redibis non morieris in bello w zaleznos$ci od interpunkcji
mogta by¢ pozytywna (Ibis, redibis, non morieris in bello) badz negatywna (/bis, redibis non,
morieris in bello).

13 Akomodacja to dostosowanie przekazu i formy nauki Jezusa do mentalnosci i kultury odbiorcy
badz do nowych warunkéw zycia Kosciota bez naruszania jej istoty. Dokonuje si¢ przez
objasnienia stow, umiejscowienia ich w nowym kontekscie lub uwypuklenia/doprecyzowania
(dodanie lub pominigcie) odpowiednich termindw. Przykltadem akomodacji moze by¢
inkulturacja, thumaczenie z aramejskiego na grecki itp. Akomodacja aktualizuje wigc nauczanie
Jezusa, aby przetrwalo niezmienione w swej istocie i jednoczesnie byto dostgpne dla ludzi
wszystkich czasow. W ten sposob stowa Jezusa zachowuja swa §wiezo$¢ i zywotnos¢ w kazdej
sytuacji. Akomodacja jest de facto interpretacja, ktora przedstawia pierwotny sens tekstu jako
znaczacy i aktualny dla dzisiejszego cztowieka (W. Egger, Metodologia del Nuovo Testamento
[Bologna: Edizioni Dehoniane 1996] 224). Istnieje tez potoczne rozumienie akomodacji,
polegajace na ustanawianiu analogii czysto werbalnych migedzy samymi stowami, ktore
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2. Elementy problematyczne w tekscie greckim
Mt 25,1-13 (cruces exegetum)

Zanim przystapi si¢ do egzegezy, nalezy wyodrgbnic te elementy, ktore w tek-
$cie greckim rzutujg na zrozumienie przypowiesci i przyblizajg podtoze histo-
ryczno-teologiczne, na ktorym rozwinat si¢ proces jej redakcji/akomodaciji we
wspolnocie Mateuszowej. Wtedy tatwiej dostrzec pewne dialektyczne napigcie
migdzy pierwotng recepcja stow Jezusa w §rodowisku palestynskim i recepcja
tych stow w srodowisku diaspory zydowskiej, prawdopodobnie w Antiochii Sy-
ryjskiej, gdzie — jak sie przyjmuje'* — powstata Ewangelia $w. Mateusza. Pozwoli
to ukazaé, ze kerygmat Jezusa, przechodzac z jednego srodowiska do drugiego,
zyskiwat na wielowymiarowosci i glgbi, nabierat nieco innego kolorytu, ale jego
integralno$¢ pozostawata nienaruszona.

Od samego poczatku, jeszcze na etapie tworzenia si¢ kanonu Nowego Te-
stamentu, interpretacja jednej wypowiedzi Jezusa opierala si¢ na hermeneutycz-
nej unifikacji wielu Jego stow i czynow, aby wyrazi¢ w miar¢ caloSciowo jedna
chrystologie¢ i sta¢ si¢ wyznaniem wiary autora/redaktora, w ktdrej wspdlnota
Kosciota rozpoznawata (czy powinna rozpoznac) swoja wtasng wiare. Ten mo-
ment hermeneutyczny, scalajagcy wiele wypowiedzi Jezusa w jedng chrystologie,
odpowiada postulatowi metody historyczno-krytycznej, by na etapie analizy syn-
chronicznej odnie$¢ omawiang przypowies¢ nie tylko do kontekstu literackiego
—blizszego (= mowa eschatologiczna Mt 23,1-26,1) 1 szerszego (= Ewangelia §w.
Mateusza), ale rowniez do catej Tradycji Kosciota.

Jednak uprzednio nalezy przeprowadzi¢ analiz¢ diachroniczng na tyle, na
ile tekst na to pozwala. Prowadzi ona do atomizacji badanego tekstu (zextus),
by dostrzec jego wewnetrzng strukture, zobaczy¢ newralgiczne punkty—wezty,

w réznych epokach — pomimo identycznego brzmienia — sg no$nikami odmiennych senséw. W
konsekwencji taka ,,akomodacja” falszowalby sens zamierzony przez autora i wypaczataby istote
jego przestania. Pius XII w encyklice Divino afflante Spiritu przestrzegat: ,,...accomodationibus
illis, privato arbitrio inductis et ex rebus longe alienis expetitis, quae quidem divini sermonis
non usus sed abusus sunt, studiose diligenterque vitatis...” (,,...starannie i sumiennie wystrzegaé
si¢ tych akomodacji, ktore pochodza z wlasnej fantazji i s wyprowadzane ze skojarzen bardzo
dalekich, stanowigc nie korzystanie, lecz naduzywanie stdow Bozych...”— tlumaczenie moje);
zob. A. Filippi — E. Lora (red.), Enchiridion biblicum (Bologna: Edizioni Dehoniane 21994)
592, § 566; zob. tez: J. Szlaga, ,,Hermeneutyka biblijna ”, Wstep ogolny do Pisma Swietego
(red. J. Szlaga) (Poznan — Warszawa: Pallotinum 1986) 193-195 (zwtaszcza 194, 3 akapit od
dotu); R. Aguirre Monasterio — A. Rodriguez Carmona, Vangeli Sinottici e Atti degli Apostoli
(ISB 6; Brescia: Paideia 1995) 31-32; natomiast ks. J. Czerski (,,Interpretacja tekstow biblijnych
w liturgii”, STV 49/1 (2011) 153-154) myli metod¢ midraszowa, stosowang w przepowiadaniu
i w liturgii pierwotnego KoSciota, z akomodacja w sensie potocznym.

14 Hipoteza o antiochenskim pochodzeniu Ewangelii §w. Mateusza zostata sformutowana po raz
pierwszy przez anglikanskiego badacza B.H. Streeter, The Four Gospels. A Study of Origins
(London: Macmillian and Company 1924) 500-527.
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ktore w splocie rozmaitych watkow pokazuja, gdzie jest osnowa, gdzie wple-
ciona nitka pelni funkcj¢ dekoracyjna, a gdzie praktyczna. W ten sposob metoda
historyczno-krytyczna uczy powsciagliwosci, by nie przypisywac tekstowi tego,
czego nie mowi i nie szuka¢ w nim rzeczy nieistniejacych. W przeciwnym razie,
nie potrafigc wznies$¢ spojrzenia ku rzeczom istotnym, egzegeza przypominataby
poszukiwanie motyli pod Lukiem Tytusa i przekraczataby cienka linig, jaka ist-
nieje miedzy wzniosto$cig i §miesznoscia.

Analiza diachroniczna uwypukla pig¢ problemow, kluczowych przy interpre-
tacji przypowiesci Mt 25,1-13: tozsamos¢ bohaterek, a w szczegdlnosci ich rola
1 podziat na madre i glupie (2.1); Sitz im Leben, czyli srodowisko, w ktorym
obraz powstal i byt odbierany (2.2); znaczenie aunv w Mt 25,12 (2.3); mozliwo$¢
rekonstrukcji pierwotnej wersji Jezusowej przypowiesci i odpowiedz na pytanie,
kim byt autor? (3). Po naswietleniu wymienionych kwestii zostanie przedstawio-
na interpretacja przypowiesci na podstawie tradycyjnej (przedsoborowej) egze-

gezy (4) i egzegezy historyczno-krytycznej (5).

2.1. Kim sa bohaterki przypowiesci - map0évor?

Ewangelijna przypowies¢ opisuje dziesie¢ mtodych kobiet za pomocg greckie-
go slowa mapbévor, ktore zwyczajowo thumaczy si¢ jako ,,dziewice”, ,,panny”
(sing. 1 mapBévog, -ov, f.). Uzywajac tego terminu, za ktérym kryje si¢ hebrajski
rzeczownik 79102 (betild) badz mnby (‘almad)’, Zydzi mieli na my$li dziewczeta
trzynasto-, albo co najwyzej czternastoletnie'®, ktore zgodnie z ich kodem kultu-
rowym byly gotowe do matzenstwa'’. Termin ,,dziewice” mapOévol opisuje nie
tyle wiek, fizjologi¢ czy detale anatomiczne tych dziewczat, co ich status spo-
teczny w spoteczenstwie patriarchalnym'®. W takim spoteczenstwie dziewczgta

15 L. Koehler — W. Baumgartner — J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
polski Starego Testamentu (Warszawa: Vocatio 2008) I, 157-158 i 779-780. Wehnam uwaza,
ze rzeczownik 173032 (betila) lepiej uwypukla dziewictwo niz 727¥ (‘almd). Motyer przeciwnie:
oy (‘almad) jest bardziej ,,dziewicza” niz 19102 (betild). Zob. G.J. Wenham, ,,Bétild: A Girl of
Marriageable Age”, VT 22 (1972) 325-348; J.A. Motyer, Prophecy of Isaiah. An Introduction
and Commentary (Downers Grove, IL: InterVarsity 1993) 84.

16 M. Tsevat, ,,IL. 71702 betild”, Grande lessico dell’Antico Testamento (red. G.J. Botterweck —
H. Ringgren) (Brescia: Paideia 1988) I, 1783: ,,...¢ da supporre una parola comune a tutte le
lingue semitiche, batiil(t), col significato «(ragazza) giovane in eta pubere e immediatamente
posteriore»”.

17 G. Delling, ,,mapbévog”, Theological Dictionary of the New Testament (red. G. Kittel —
G. Friedrich) (Grand Rapids 1995) V, 826-837 (zwtaszcza 831-837): ,,a young woman ready
for marriage”; zob. tez C. Spicq, Theological Lexicon of the New Testament (Peabody, MA:
Hendrickson 1994) 111, 45-49.

18 Ch.L. Quarles, Matthew. Exegetical Guide to the Greek New Testament (Nashville, TN: B&H
Publishing Group 2017) 296: ,,ITapBévoc, -ov, 1} refers to a young woman who has not had sexual
relations and is old enough to marry. In the context of wedding rituals, the term is comparable to
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— mlode kobiety (mopbévol) — sa ,,wystawione na rynek matrymonialny” jako
kandydatki do zamazpoj$cia. Zasady sktadania i przyjmowania ofert ustalaja
ojcowie lub potencjalni kandydaci na m¢zow. Gtownym zadaniem tych kobiet
(mapBévor) jest zaprezentowac si¢ z jak najlepszej strony jako przyszte malzonki,
dobre, zaradne, przewidujace, przedsigbiorcze, wrazliwe i czujne (zob. poemat
o dzielnej niewiescie z Prz 31,10-31). Potwierdza to réwniez starozytna pozabi-
blijna literatura zydowska i typowo biblijno-madrosciowy podziat dziewczat na
madre (@povipor) i ghipie (popai).

2.1.1. Panny (mapBévol) z Mt 25,1-13 na tle 6wczesnej literatury zydowskiej

Jesli porownamy obraz nakreslony przez Jezusa w Mt 25,1-13 z sytuacja mto-
dych kobiet opisywanych przez literature zydowska pozabiblijng, dostrzezemy
analogie. Na przyktad Miszna przytacza stowa rabbana Szymona ben Gamaliela,
ktory mowit tak: ,,w Izraelu nie ma szczgsliwszych dni od 15. dnia miesigca Ab
i od dnia przebtagania (Jom Kippur). W tych bowiem dniach cérki jerozolimskie
wychodzg w biatych szatach, i robig to ukradkiem, Zzeby nie zawstydzi¢ tych,
ktorzy ich nie posiadali — bo wszystkie szaty potrzebowaty oczyszczajacego za-
nurzenia. Corki jerozolimskie wychodzg wigc i posrod winnic wykonujg taniec.
I co wtedy moéwia? «Mlodziencze, podnie$ wzrok i uwazaj na to, co wybierasz.
Zwrd¢ swe oczy nie na urode. Zwroe swe oczy na rodzing. Kiamliwy jest wdziek
i marne jest piekno,; chwali¢ nalezy niewiaste, co boi si¢ Pana. A mowi si¢ takze:
Uznajcie owoce jej rgk, niech w bramie stawiq jej czyny»” (mTaan 4,8 — thuma-
czenie moje)'. Stowa corek jerozolimskich, przytoczone w Misznie, nawigzu-
ja do zakonczenia poematu o dzielnej niewiescie (Prz 31,30-31) i wskazuja, ze
mtody mezezyzna powinien poszukiwaé w kobiecie takich cech i wybraé taka
zong, ktéra zapewni mu szczesliwe zycie rodzinne.

Innym przyktadem jest Talmud babilonski, ktory komentujac ten sam frag-
ment Miszny i zawarta w niej tradycje tanaicka, przytacza stowa dziewczat szu-
kajacych meza w nieco innej wersji: ,,[Czytamy w Misznie:]** Corki izraelskie
wychodzg i tanczg posrdéd winnic. [Potem] Miszna dodaje: «kto nie miat Zzony,
szedl tamy — Szlachetnie urodzone, ktore byty posrod nich mowity: «Mtodzien-

“bridesmaid” (NLT) if one maintains the historic distinction between bridesmaids and matrons”.
19 Dziewiaty traktat 7a’anit (hebr. umartwienie), znajdujacy si¢ w drugim porzadku Moed
w Misznie, zawiera przepisy dotyczace postow, ich motywacji i celow oraz sposobow poszczenia

i odprawiania modtoww dni postne; mTaan 4,8:
DY N2 173Y 00920 D1 N2 WY AYRN2 PR? D210 D) 1 N7 N0 12 RY 120 TN
N9 NIRE 2Y2PT NI TPI0 PRVY 09 73 57 PRY "R DX W7 XY PRY 127 292 ning

YYD DWW PRI T 9 A7 00, N 22000 K07 2 DR AWK 29 2371 100 R (K2 20wn)
20 W nawiasach kwadratowych dodatki moje.
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cze etc... ("121)». Rabbani-tanaici wyjasniaja [powyzszy cytat z Miszny]: Pigkne,
ktore byly wsrdd nich, co mowity? «Zwrdécie swe oczy na nasza urodg, bo nie
chodzi o (samg) kobiete, lecz o jej pickno». Szlachetnie urodzone, ktore byty
posrod nich, co mowity? «Zwroécie swe oczy na rodzing, bo nie chodzi o [sama]
kobiete, lecz o [sptodzenie] dzieci». Brzydkie, ktore byly posrod nich, co mowi-
ty? «Wezcie [nas jako] swdj nabytek (2317n) ze wzgledu na niebo, tylko ozdobi-
cie nas zlotg bizuteria (2°23712)»” (bTaan 31b — thumaczenie moje)?'.

Mozna zauwazy¢, ze w przypowiesci Jezusa (Mt 25,1-1) — w odroznieniu od
dwoch zacytowanych tekstow rabinicznych — okazja dla mlodych kobiet, aby
zaprezentowac si¢ z jak najlepszej strony, nie jest taneczne §wieto posrod winnic,
lecz malzenstwo i uczta weselna (yapog — w. 10; hebr. ming hA%unna). Troszczac
si¢ o swoje lampy, wykazuja si¢ zapobiegliwoscia i przezorno$cia, i w ten sposob
zwracajg na siebie uwage mtodziencow przybywajacych z oblubiencem.

2.1.2. Podziat na madre (ppovipol) i glupie (pwpai) w tradycji sapiencjalnej

Przypowies¢ Jezusa z Mt 25,1-13 wpisuje si¢ nie tylko w zydowska tradycje
mig¢dzytestamentowa i pobiblijna, ale rowniez w tradycje biblijna, w szczegolno-
$ci t¢ madrosciows. Przyktadem moze by¢ Piesn nad Piesniami, gdzie zaslubiny
i uczta weselna (71ng A%unnd — Pnp 3,11) stajg si¢ okazjg dla oblubienca (307
hatan —1z 61,10; Ps 19,6) i oblubienicy (792 kalld — 1z 61,10) do wyrazenia wza-
jemnej mitosci. Ale ich mitosny flirt i erotyzujaca zabawa stwarzaja sposobnosé
dla obecnych tam dziewczat z Jerozolimy — corek syjonskich — aby wzigé w niej
udziat i przyciagna¢ uwage mlodziencoéw (Pnp 5,8; zob. tez 1,5; 2,7; 3,5.10.11;
5,16; 8,4). Z kontekstu wynika bowiem, Ze na uczcie weselnej sg obecni przyja-
ciele oblubienca (2°y re im — Pnp 5,1; 2021 hberim — Pnp §,13).

W koncowych wersetach Jezusowej przypowiesci mozna z kolei ustyszeé
dalekie echo stow z Ksiegi Przystow: ,,Reka leniwa sprowadza ubostwo, reka
za$ pilnych wzbogaca. Czlowiek to madry, co w lecie gromadzi” (Prz 10,4-5a).
Motyw lampy tez moze by¢ reminiscencja poematu o dzielnej niewiescie z Ksie-
gi Przystow, gdzie medrzec przypomina, iz madra i przedsigbiorcza kobieta, dba-
jaca o swoja rodzine, ,,widzi pozytek ze swej pracy: jej lampa (73 ner; Adyvoc)
wsrod nocy nie gasnie” (Prz 31,18). Podobny wydzwick maja stowa Syracha,

2°722 ni%iM niYd YR Nz

DY M9 AWR 12 PRV n Xxgn

[ o) Bt o) m’wpix r7 1.‘1;(27 MDL‘H’@

<17 NP TN PRY *977 0P 0 0TI P 173Y NP 133 0
07127 RPN TWRT PRY "0 A09wn? 0Py 1R NI 17 o 172Y niomy
D272 MMBYAY 72721 DY 2 DIk MR .NIMIR 17 ) 172Y ninyion
— wokalizacja i interpunkcja moja.
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ktore przypominaja, jak wazne dla przysztosci miodej kobiety jest jej inteligen-
cja i zaradnos$¢: ,,Corka roztropna (@poviun) pozyska sobie m¢za, a corka, ktora
wstyd przynosi, zgryzota dla swego ojca” (Syr 22.,4).

Innym sapiencjalnym akcentem przypowiesci, wywodzacym si¢ ze Starego

Testamentu jest przeciwstawienie kobiet madrych (¢povipotr) kobietom ghupim
(Lwpai) 1 ich wspotzawodnictwo. Kobiety madre przewyzszaja glupie swoja
przezornoscia i pilnoscia. Glupie za$ sa nierozwazne 1 nieprzygotowane na mo-
ment proby. To przeciwstawienie nie jest tylko pedagogicznym zabiegiem uwy-
puklajacym kontrast mi¢edzy madroscia i gtupota, wskazujacym pozytywny wzor
do nasladowania, ale rowniez wezwaniem, by w poszukiwaniu osobistego szczg-
$cia umie¢ podejmowaé wyzwanie i rywalizacje. Przyktadem moze by¢ dyptyk
z Prz 9: kobieta—madro$¢ buduje dom i wystawia uczte (Prz 9,1-6) versus kobie-
ta—glupota, ktora siedzac leniwie przy bramie miasta, kusi niedo§wiadczonych
mlodziencow i sprowadza ich na bezdroza (Prz 9,13-18).

W przypowiesci Jezusa juz na samym poczatku (Mt 25,2) widzimy dwie

przeciwstawione sobie grupy dziewczat. Dialog migdzy nimi wyraznie wska-
zuje, ze wspotzawodniczg migdzy sobg. Wspolzawodnictwo bylo tez cecha
charakterystyczng obrazu nakreslonego przez Talmud (zob. wyzej § 2.1.1.):
tadne dziewczyny chcialy przyciagna¢ spojrzenia swoja uroda, z kolei dziew-
czyny pochodzace z dobrych domow przyciggaty uwage swym pochodzeniem
i troska o szczgscie rodzinne.

Tego typu podejscie w literaturze sapiencjalnej nie powinno dziwi¢. W spote-

czenstwach patriarchalnych przeciwstawienie kobiety dobrej kobiecie ztej miato
charakter pedagogiczny i bylo sposobem wychowania seksualnego, ale niekie-
dy mogto prowadzi¢ do niesprawiedliwego uciemig¢zenia kobiet, ktore na to nie
zastuzyly. Hermeneutyka feministyczna w swej neo-ortodoksyjnej formie zwra-
ca na to uwagg (zob. tzw. kryterium socjologiczne)*. Dlatego z perspektywy
analizy socjologicznej i feministycznej pan mtody (6 vopeiog; hebr. 100 hatan)
w przypowiesci Jezusa jest rzecznikiem osadu spotecznego, jaki dokonuje si¢
nad kobietami mniej zaradnymi. Mowiac ,,nie znam was” (Mt 25,12) rozstrzyga
konkurs i dla tych kobiet drzwi si¢ zatrzaskuja. Przegraly.

2.1.3. Stowo mapOévog w pozniejszej tradycji Kosciota

Przestanie skierowane do Zydéw oddziatywato na nich za pomoca ich kodu kul-
turowego, wywotywato okre§lone skojarzenia i sktanialo do ocen wartosciuja-

Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (Poznan: Pallotinum
1994) 55-57. Zob. tez V. Balabinski, ,,Opening the Closed Door: A Feminist Rereading of «Wise
and Foolish Virgins» (Mt 25,1-13)”, The Lost Coin. Parables of Women, Work and Wisdom (red.
M.A. Beavis) (London — New York: Sheffield Academic Press 2002) 71-97.
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cych zgodnie z ich systemem aksjologicznym. Kiedy jednak to samo przestanie
zostalo zaimplementowane w §wiecie hellenistycznym i rzymskim, zaczgto je
odnosi¢ do innej matrycy pojeciowej. Dokonywato si¢ to na rozmaite sposo-
by#, ale w przypadku stowa mapBévog pozbawiono je hebraizujacego zabarwie-
nia i zaczg¢to uwypukla¢ jego klasyczne znaczenie. Dlatego czytajacy Bibli¢ po
grecku nawroceni poganie widzieli w nim wylacznie kobiet¢ Zyjaca w stanie
niezame¢znym i po$wigcajaca si¢ Bogu — kobiete, ktora dobrowolne wyrzekta sig
pozycia seksualnego. Stuchacz ewangelii zacznie wigc dostrzega¢ w dziewictwie
symbol czystosci (zob. np. 2Kor 11,2), ktdra pozwala zwrdci¢ serce cztowieka
ku rzeczywistosci wznioslejszej, pozaziemskiej i nadprzyrodzonej, nadchodzacej
z krolestwem Bozym w eschatologicznej petni®*. Jest to przyktad, w jaki spo-
sob Kosciol, przenoszac przestanie ewangelii z jednego kontekstu kulturowego
do drugiego, wybieral takie znaczenia dla pojedynczych stow (szczeg6lnie tych
wieloznacznych), aby dostosowac je do mentalnos$ci adresata i lepiej uwypukli¢
pewien aspekt w postawie i nauczaniu Jezusa, niekoniecznie zwigzany bezpo-
$rednio z interpretowanym tekstem?. Akomodacja jezykowa i kulturowa stawata
si¢ w ten sposob skutecznym $rodkiem ewangelizacji i przyczyniata si¢ do meto-
dycznego rozpowszechniania chrzescijanstwa wsrdd pogan.

Klasyczne znaczenie stowa nopBévoc® zaczeto wptywaé na tradycyjna interpre-
tacje przypowiesci o dziesigciu pannach (Mt 25,1-13)”. Katalizatorem tej herme-
neutyki byto chrzescijanskie dowarto§ciowanie dziewictwa w osobie i zyciu Jezusa
1 jego nasladowcow. Niemala rolg w procesie akomodacji odegrata kultura rzym-
ska®, w ktorej dziewictwo bylto wartoscig religijno-spoteczna, szanowang i prawnie
chroniong”. Westalki — kaptanki Westy (virgines vestales) — byly szescioosobowym

23 Zob. przypis 13.

24 L. Ryken — J.C. Wilhoit — T. Longmann IlI, ,,Verginita”, Le immagini bibliche. Simboli, figure
retoriche e temi letterari della Bibbia (Milano: Edizioni San Paolo 2006) 1574-1575: ,,L’idea di
purezza..., connessa a quella del guardare oltre, verso qualcosa di piu grande che viene incontro
e che muove a una maggiore maturita, lo ha reso concetto adatto ad essere riferito a Israele...,
che ora guarda alle future benedizioni...”.

25 W przypadku przypowiesci o dziesigciu pannach nie wydaje sig, zeby w jej centrum znajdowat
si¢ temat dziewictwa.

26 Dobry i nadal aktualny artykul na ten temat, zob. F. Gryglewicz, ,,Dziewictwo w greckiej
terminologii biblijnej”, RTK 22/1 (1975) 25-37.

27 Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Ecclesiae Sponsae Imago, 19: ,,L’appartenenza esclusiva a Cristo, sancita col vincolo nuziale,
mentre alimenta in loro [nelle vergini — przypis moj] la vigile attesa del ritorno dello Sposo
glorioso (Mt 25, 1-13), le associa in modo peculiare al suo sacrificio redentore e le dedica alla
edificazione e alla missione della Chiesa nel mondo (Col 1, 24)”.

28 W kulturze greckiej dziewictwo byto przede wszystkim prerogatywa bogin — Ateny Partenos
1 Artemidy — chociaz nie wyklucza sig¢, ze dziewicami byty rowniez kobiety, ktore petnity stuzbe
w ich $wiatyniach.

29 Cyceron, In Catilinam oratio tertia, 4, 9; tenze, In Catilinam oratio quarta, 9, 18 (red.
C. Stegmann, Die Rede iiber den Oberbefehl des Cn. Pompeius und die Katilinarischen Reden
[Leipzig — Berlin: Teubner 1912] 58); tenze, De legibus, 11, 8, 20; tenze, De re publica, 11, 14, 26;
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,»zakonem”, na czele ktorego stata przetozona®. Zamieszkiwaty ,klasztor” (atrium
Vestae) 1 pelniac stuzbe boza, wyrdzniaty si¢ odpowiednim strojem i zachowaniem.
Ich obowigzkiem byto czuwanie dniem i nocg przy $wigtym ogniu w §wiagtyni Westy.
Jesli sprzeniewierzyly si¢ swemu powotaniu i zaniedbaty podtrzymywanie $wigtego
ognia lub ztamaty §luby czystosci, podlegaty karze chlosty, a nawet $mierci. Dzie-
wictwo, czuwanie i shuzba boza — te trzy pojgcia u Rzymian byly ze soba niero-
zerwalnie zwigzane 1 znajdowaly analogie w chrzescijanskiej postawie cztowieka,
ktory ofiarowywat siebie — rowniez w swej cielesnosci — Chrystusowi, jedynemu
Panu. Zyjac radami ewangelicznymi, taki czlowiek, wolny od ziemskich trosk, na-
$ladowal Mistrza i z dnia na dzien stawal si¢ znakiem krolestwa Bozego na ziemi.
Najstarsza chrzescijanska interpretacja przypowiesci o dziesigciu pannach,
wyrazona rowniez w ikonografii*!, wykorzystywata te analogie i posrednio uka-
zywala, ze stowo Boze nie jest biernym zapisem okreslonych stow, ktore trzeba
kurczowo strzec i bronié, ale jest przede wszystkim sita, ktora skutecznie poko-
nuje bariery kulturowe, dosigga czlowieka w jego zyciu i srodowisku, i buduje
Kosciot, wspolnote ludzi przemienionych taska Boga. Innymi stowy, w poszuki-
waniu j¢zyka zrozumiatego dla 6wczesnego cztowieka proces akomodacji kultu-
rowo-jezykowej i interpretacja byty de facto aktem wiary w moc stowa Bozego,
ktore dosiega wszystkich ludzi stajac si¢ dla nich zrodtem prawdy, zbawienia
i moralnos$ci. Ta akomodacja nie bytaby mozliwa, gdyby migdzy zywym stowem
Boga i cztowiekiem nie istniata wspolna ptaszczyzna porozumienia, ustanowiona
w teandrycznej naturze Chrystusa. Tak jak boska i ludzka natura tacza si¢ w oso-
bie Jezusa, tak przez analogi¢ w procesie akomodacji stowo Boga taczy si¢ ze
stowem i kulturg cztowieka, aby dialog migdzy nimi mogt by¢ mozliwy. Wszyst-
ko, co w cztowieku jest dobre, bez wzgledu na pochodzenie etniczne czy kultu-
rowe, zostato w Jezusie zaakceptowane i oczyszczone, aby by¢ podstawa dialo-
gu Boga z cztowiekiem 1 wzajemnego zrozumienia. Jesli rzymskie (poganskie)
cnoty w $wietle stowa Bozego mogly zosta¢ uznane za cnoty chrzescijanskie,
dziato si¢ tak, dlatego ze Jezus przez tajemnicg¢ wcielenia nadal cztowieczen-

11, 10, 17 (red. i ttum. C.W. Keyes, Cicero on the Republic, on the Laws [Loeb Classical Library
213; Cambridge, MA: Harvard University Press 1928] 248, 387); Horacy, Piesni, 1, 2,27; 1,
12, 22; 111, 22, 1; 111, 30, 9 (red. F. Klinger, Quinti Horatii Flacci Opera [Leipzig: Teubner
°1970] 65, 82, 84); Owidiusz, Tristia, 11, 311 (red. i thum. A.L. Wheeler — G.P. Goold, Tristia.
Ex Ponto [Loeb Classical Library 151; Cambridge, MA: Harvard University Press 1924] 132).
Mozna zadac¢ pytanie, czy instytucja dziewictwa konsekrowanego byta znana rowniez w Izraelu.
Jedynym tekstem sugerujacym istnienie takiej instytucji jest Sdz 11,34-40 (ewentualnie Ps
68,27); zob. J.H. Walton — V.H. Matthews — M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy
do Biblii Hebrajskiej (Warszawa: Vocatio 2005) 285.

30 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu (Warszawa: PWN
42008) 416.

31 Miniatura w Kodeksie £ z Rossano (VI w.) przedstawia panny roztropne ubrane na wzor
rzymskich westalek. Podobnie fresk z IV w. w katakumbach $w. Wawrzynca (Cyriaki) w Rzymie
przy via Tiburtina.
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stwu z jego struktura kreaturalna, z jego historig i kulturg warto$¢ pelna i nie-

przemijajaca, wynoszac je na poziom Boga. Wcielenie Jezusa uzasadnia wigc

konieczno$¢ akomodacji przestania Ewangelii, aby objawienie byto dostgpne

1 zrozumiate dla kazdego cztowieka (DV 13). Czlowieczenstwo Jezusa staje si¢

kanalem objawienia — przestrzenia, w ktorej Bog mogl nawigzaé przyjacielska

relacj¢ z cztowiekiem i objawi¢ mu swa wole.

Przypowies¢ o dziesigciu pannach przez pryzmat jednego stowa (map0évoc)
zyskiwala — w tym procesie akomodacji — nowy wymiar, ktory miat zdominowac
tradycyjng interpretacj¢ juz w okresie patrystycznym?®:. Przyktadoéw jest bardzo
duzo. Sw. Cyryl Aleksandryjski uwazal, ze olej w lampach to jednocze$nie prawo
naturalne i Mojzeszowe oraz kazdy rodzaj cnoty zasiany przez Boga w ludzkich
sercach. I cho¢ wszyscy ludzie zostali jednakowo obdarowani cnotami, to jednak
nie wszyscy staraja si¢ wcielac¢ je w zycie. Dlatego zdadza sprawg przed Boskim
Sedzia, gdy przy powtornym przyjsciu Chrystusa, na glos anielskiej traby zosta-
ng wybudzeni ze snu $mierci, by pokazac, na ile ich lampy sa wypetione cnota-
mi i uczynkami Prawa. Wedtug §w. Cyryla alegoryczny obraz dziesigciu dziewic
jest jednak zawezony do przywodcow ludu, ktdrzy powinni by¢ czysci na ciele
i duszy. Liczba 10 zostaje rozbita na dwie piatki, poniewaz kazdy czas ma pigé
okreséw (niemowlectwo, dziecinstwo, mtodos¢, dojrzatos¢ i starosc), w ktorym
znajduja si¢ jednoczesnie madrzy i ghupi. Sw. Augustyn tez dawat alegoryczne
wyjasnienie przypowiesci: dziewicami sg wszystkie dusze ochrzczonych (ani-
mae christianorum). Swigto$¢ dziewictwa nie polega jedynie na powstrzymaniu
pieciu zmystow od grzechu®’, lecz réwniez na posiadaniu dobrych uczynkoéw
(opera bona)*. W podobnym tonie wypowiadat si¢ Epifaniusz Latinus, méwiac,
ze madrymi dziewicami jest si¢ nie tylko w ciele, ale réwniez i w duszy — a ma-
dro$¢ dziewictwa wida¢ przede wszystkim w dzietach mitosierdzia®. Rowniez
$w. Jan Chryzostom z interpretacja w kluczu antyascetycznym wpisuje si¢ w t¢
samg tradycje: asceza i powstrzymanie si¢ od zwigzkoéw seksualnych to za mato,
by by¢ uczniem Jezusa. Mozna by¢ wielkim asceta, a jednoczesnie by¢ jak owe
32CyrylAleksandry_|sk1, Fragment 280, Matthdus-Kommentare aus der griechischen Kirche

(red. J. Reuss) (Berlin: Akademie-Verlag 1957) 250-251.

33 Augustyn, Kazanie 93,2-3 (PL 38, 574): ,,Qui ergo se abstinet ab illicito visu, ab illicito tactu,
ab illicito odoratu, ab illicito gustu, ab illicito tactu, propter integritatem, virginis nomen
accepit”. W stowach $w. Augustyna pobrzmiewa dalekie echo interpretacji Orygenesa, ktory
widzial w pannach symbol ludzkich zmystéw. Owe zmysly dzigki dziataniu Syna Bozego,
Woecielonego Stowa staty si¢ ,,dziewicze®, czyli oczyszczone; Orygenes, Commentariorum series
in evangelium Matthaei (red. E. Klostermann) (Die Griechischen christlichen Schriftsteller der
ersten drei Jahrhunderte 35; Leipzig: J.C. Hinrich 1933) 63.

34, Virgines propter abstinentiam ab illicitis sensibus; lampades habent propter opera bona“
— Augustyn, Kazanie 93,2-3 (PL 38, 574). Panny jako dusze sa interpretowane w nurcie
kalwinskim i purytanskim: T.R. Jones, ,,Union With Christ: The Existential Nerve Of Puritan

Piety”, Tyndale Bulletin 41/2 (1990) 199.
35 Epifaniusz Latinus, Interpretatio evangeliorum, 36 (PLSuppl 3, 892).
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ghupie panny, ktore cho¢ ujarzmity pokusy ciata, nie zdotaty pokona¢ wtasnej
chciwos$ci. Musza wigc uda¢ si¢ do ,,sprzedajacych oliwe”, czyli do ubogich
i potrzebujacych, aby $wiadczy¢ im uczynki mitosierdzia®®. I chociaz $w. Jan
Chryzostom nalezy do tzw. szkoty antiochenskiej, stawiajacej na dostowna i ty-
pologiczng interpretacje Pisma Swictego, owa alegoryczna lektura — inspirowana
metodg Filona — byta rozwijana gtéwnie w szkole aleksandryjskiej, od czasow
Klemensa Aleksandryjskiego®” i Orygenesa®®.

Przypowies$¢ rozumiana jako wezwanie do nasladowania §wietych dziewic,
idacych na spotkanie Jezusa — niebieskiego Oblubienca, usungta jednak w cien
te elementy, ktore w przestaniu Jezusa miaty charakter judaizujacy i odpowiada-
ty zydowskiej mentalno$ci pierwszych adresatow (zob. wyzej §§ 3.1.1 1 3.1.2).
Metoda historyczno-krytyczna stara si¢ wigc odzyskaé i dowartosciowac ten za-
pomniany sens przypowiesci.

2.1.4. Dziewictwo Maryi

Kosciot oddalajac si¢ (czasowo 1 przestrzennie) od kultury zydowskiej, otwo-
rzyl si¢ na wpltyw kultury grecko-rzymskiej i zaczal dokonywa¢ refleksji nad
cato§ciowym nauczaniem Jezusa, wprowadzajac do jezyka teologicznego stowa
niebiblijne (np. 6poovoilog) badz nadajgc stowom biblijnym znaczenia niebi-
blijne z pogranicza filozofii greckiej (np. Ao0yoc w J 1,1-18) lub blisko zwigza-
ne z pojeciami religii poganskiej. Stowo mapbévog — wydaje si¢ — uleglo takiej
kulturowej akomodacji, ktéra doprowadzita do paradoksalnej zamiany znaczen:
zamiast opisywa¢ kobiete, ktora chece zatozy¢ rodzing i urodzi¢ dzieci, stato si¢
terminem technicznym wskazujacym na kobiete sktadajaca §luby dziewictwa,
by poswigci¢ si¢ Bogu na drodze trzech rad ewangelicznych, czystosci, ubdstwa
i postuszenstwa. Najwigkszy wptyw na ugruntowanie takiego znaczenia w trady-
cji KoSciota miato dziewictwo Matki Boze;j.

Nalezy jednak podkresli¢, ze stowo mapBévog uzyte w Nowym Testamencie
rowniez w odniesieniu do Maryi opisywalo ja jako mtoda kobiete, przeznaczo-
ng do matzenstwa, ktora jeszcze nie obcowata ciele$nie z mezczyzng (Mt 1,23;
Lk 1,27: ,dziewica poslubiona mezowi”). Dziewictwo Maryi byto zwyczajo-
wym wymogiem i warunkiem wstgpnym kontraktu matzenskiego, i nie miato
charakteru swiadomie religijnego®®. Nie byto znakiem konsekracji. Jednak z per-

36 Jan Chryzostom, Commentarius in Mattheum. Homilia 58 (PG 58, 712-713).

37 Klemens Aleksandryjski, Stromata 7,12 (Alexandrian Christianity [red. H. Chadwick —
J.E. Oulton J. E.] [Library of Christian Classics; Philadelphia: Westminster 1954] 139).

38 Zob. przypis 33.

39 W przeciwnym razie dziewicza konsekracja Maryi uniemozliwitaby za$lubiny z Jézefem.
Delling, ,,mapBévoc™, 834: ,,Mary’s virginity ... is obviously not asserted by the NT for ascetic
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spektywy kolejnych, ewangelijnych wydarzen byto namacalnym (anatomicznym
wrecz) potwierdzeniem, ze Jezus jest Synem Bozym, bo poczat si¢ za sprawa
Ducha Swigtego (Mt 1,18.20; £k 1,35), bez wspotudziatu mezczyzny. Dlatego
obrona dziewictwa Maryi (nawet jesli nie bylo to dziewictwo konsekrowane)
jest obrong boskiej natury Jezusa®. Bog wykorzystujac zydowski obyczaj, aby
do za$lubin szta mtoda dziewica, zachowat nienaruszone tono Maryi, aby przez
nie, w sposob nadprzyrodzony i przez dziatanie wykraczajace poza naturalny
porzadek, objawi¢ swego Syna. Niejednokrotnie w ekonomii objawienia, trzy
porzadki — porzadek kultury, porzadek historii i porzadek natury stawaty narze-
dziami nadprzyrodzonego dziatania Boga.

W zwiazku z tym, biblijng podstawa konsekracji Maryi jest raczej Fiat a nie
stowo mapBévog, ktore podkreslato jedynie jej mlody wiek, dziewicza nienaru-
szonos$¢ 1 status spoteczny. Decyzja Maryi, aby bezwarunkowo wypeti¢ Boze
polecenie (Lk 1,38: ,,0to ja stuzebnica Panska”) przemilczawszy swe zobowia-
zanie wzgledem Jozefa, byta rzeczywistym wyrazem ufnosci i catkowitego od-
dania si¢ Bogu, w czym Tradycja Kosciola stusznie zacznie dostrzega¢ pierwo-
wzor chrzescijanskiej konsekracji. Biblijne spojrzenie na konsekracj¢ — nie przez
pryzmat stlowa mapBévog — daje wigc glebsze zrozumienie, ze cztowiek ofiaro-
wujac si¢ Bogu, oddaje catego siebie, a nie jedynie jedng sfer¢ zycia — swoja
seksualno$¢. Maryja oddata Bogu wszystko, aby otrzymac od Niego wszystko.
Temu powotaniu pozostala wierna zawsze, rowniez w misji, jaka otrzymata od
konajacego Jezusa. Fiat Maryi (Lk 1,38) jest wigc dla niej ,,pierwotng decyzja”
— ,.decyzja zrodtowa” (niem. Ur-Entscheidung), zawierajaca w sobie wszystkie
pozostale decyzje, jakie bgdzie podejmowac pdzniej. Nie tylko ona, ale i nowy
lud Bozy, jakim jest Ko$ciol, ktorego ona jest Matka i zywym obrazem. W Ma-
ryjnej Ur-Entscheidung dostrzegamy tez wzor dla naszych dzisiejszych decyzji
1 postanowien podejmowanych w wierze. Innymi stowy, zycie Maryi, od tej de-
cydujacej chwili, bedzie nieustannym wychodzeniem poza samg siebie; bedzie
zostawianiem za sobg samej siebie, swoje plany na przysztos$¢, swoj sposob po-
strzegania rzeczywistos$ci, wlasne przekonania jako co$, co stoi na przeszkodzie
w realizacji Bozego dzieta zbawienia. I dopiero w takim pelnym sensie moze by¢
nazywana Zawsze Dziewica — semper virgo (gr. demdpbevog), to znaczy zawsze
otwarta na Boga i Jego mito$¢ do cztowieka.

Trywializowanie decyzji Maryi, sprowadzajac ja do roli ,,surogatki”, ktora
»Wypozycza” Bogu swe tono na czas okre$lony, by urodzi¢ Jezusa, a zaraz potem
wraca do poprzedniego zycia, jakby nic si¢ nie stato, spotkalo si¢ z ostra reakcja
Kosciota od samego poczatku — nawet wtedy, gdy podpierano si¢ tekstem bi-

reasons. That Mary continued to live as a virgin even after the birth of Jesus is a view which the
Western Church adopted only after 350. The concept of the virgin birth of Jesus is not meant to
disparage the marriage bond”.

40 Dogmat o dziewictwie Maryi jest podporzadkowany dogmatowi chrystologicznemu.
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blijnym z Mt 1,25 (,,...lecz [J6zef] nie zblizal si¢ do Niej, az porodzita Syna”).
Owszem ten tekst jest problematyczny, ale i on potwierdza, ze istota oddania
si¢ Bogu w obrebie zycia matzenskiego*' nie tkwi w seksualnej ascezie. Poza
tym perspektywa Jozefa nie musiata by¢ poczatkowo taka sama, jak perspektywa
Maryi. Widzimy bowiem, ze Jozef tez musi pokonaé drogg wiary i stopniowo
otwiera¢ si¢ na dziatanie taski, ktora zostata dana Maryi. I cho¢ na podstawie
samej Biblii nie sposob udokumentowaé jednoznacznie faktu wiecznego dzie-
wictwa Maryi, nauczanie Kosciota jest jasne. Papiez Leon Wielki piszac do Fla-
wiana, arcybiskupa Konstantynopola, 13 czerwca 449 roku (Lectis dilectionis
tuae) potwierdza niewzruszono$¢ wiary i powotania Maryi jako Matki Jezusa,
czego znakiem jest jej dziewictwo przed i po porodzie: ,,[Jezus] zostal pocze-
ty z Ducha Swigtego w tonie Dziewicy Matki, ktéra tak Go wydata na $wiat
bez naruszenia swego dziewictwa, jak Go w nienaruszonym dziewictwie nie-
gdy$ poczeta...”*:. Bardziej zdecydowanie wypowiada si¢ papiez Marcin I na
Soborze Lateranskim I (5-31 pazdziernik 649 roku) przeciwko monoteletystom:
,»Jesli kto§ nie wierzy rzeczywiscie i prawdziwie w zgodzie ze §wietymi ojca-
mi, ze Boza Rodzicielka jest §wigta, zawsze dziewica, nieskalana Maryja, bo
W sposob rzeczywisty i prawdziwy w ostatnich czasach poczgta bez nasienia,
z Ducha Swietego i bez zepsucia urodzita tego, ktory jest zrodzony z Boga Ojca
przed wszystkimi wiekami, Boga Stowo, i ze jej dziewictwo nadal pozostato
nienaruszone réwniez po porodzie, niech bedzie potepiony”*. Nienaruszalnosé¢
dziewictwa Maryi jest nienaruszalnoscia jej wiary i powotania, i nie mozna jej
sprowadza¢ do fizjologicznego detalu w duchu sredniowiecznych dyskusji, ktore
stosujac sylogizm pseudoteologiczny (pordd Jezusa nie mogt by¢ naturalny, bo
Jego poczecie tez nie bylo naturalne) niosly ze soba ryzyko zanegowania ludz-
kiej natury Jezusa. Maryja pozostanie na zawsze ,,naczyniem Ducha Swictego”
bez wzgledu na to, czy dzialanie Boga dokonuje si¢ w niej w porzadku natury,
czy tez go przekracza.

41 Na podstawie NT mozna wywnioskowac, ze Maryja zdecydowala si¢ na malzenstwo. Rowniez
poczatkowa decyzja Jozefa, aby oddali¢ od siebie brzemienng Maryj¢, wskazuje na jego
pierwotny zamiar zatozenia rodziny. Nie mozna wigc mowié, ze ich zaslubiny byty jedynie
eskamotazem dziewiczej konsekracji. Oboje cheieli by¢ rodzing w pelnym tego stowa znaczeniu.

42 ,,[lesus] Conceptus quippe est de Spiritu Sancto intra uterum virginis matris, quae illum ita salva
virginitate edidit, quemadmodum salva virginitate concepit...”.

43 Eitigody opoloyel katd todg ayiovg matépag Kuping kai dAn0mdg Osotdrkov thv dyiav demdapOevov
aypoavtov Mapiov dg avtov Kupimg kai AANOGS ToV £k Ogod matpog yevvnBévia tpo mhvimv Tdv
aloveov Ogov Adyov €T £oxITOV TOV diovev 4oTtdpms cvAafodoay £k TVEOLOTOG Ayiov, Kol
apBOpwG yevvioacsay GATOL pewvdong anTig Kol Letd Tokov Tiig mapbeviag, €l Katdkpiroc.
Si quis secundum sanctos Patres non confitetur proprie et secundum veritatem Dei genitricem
sanctam semperque virginem et immaculatam Mariam, utpote ipsum Deum Verbum specialiter
et veraciter, qui a Deo Patre ante omnia saecula natus est, in ultimis saeculorum absque semine
concepisse ex Spiritu Sancto, et incorruptibiliter eam genuisse, indissolubili permanente et post
partum eiusdem virginitate, condemnatus est.
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Kosciot powigzat dziewictwo Maryi z apokryficznym opowiadaniem o jej
ofiarowaniu w $wiatyni*, w ktorej wychowywala si¢ jako mata dziewczynka.
Niewielka odleglos$¢ oddzielajaca $wiatyni¢ jerozolimska od kosciota §w. Anny,
gdzie miat wznosi¢ si¢ dom rodzicoéw Maryi i gdzie ona miata si¢ urodzi¢, uwia-
rygodnia tradycje, ze rzeczywiscie wychowywata si¢ w bliskosci $wiatyni, czego
slad przetrwal w kalendarzu liturgicznym 21 listopada (Praesentatio Virginis
Mariae). Jednak istotg liturgicznego wspomnienia jest uwypuklenie dziatania
Bozej taski, ktora przygotowata Maryj¢ na moment, kiedy $wiadomie — przez
Fiat — otworzyla si¢ na Bozy plan, by sta¢ si¢ narzgdziem w jego realizacji.
Ewangelie kanoniczne, nie wspominajac o $lubach dziewictwa Maryi poprze-
dzajacych zaslubiny z Jozefem, potwierdzaja taka lekture: wszystko, kim Ma-
ryja byta, zawdzigczala jedynie uprzedzajacej tasce Boga (zob. part. perf. med.
keyaprtopévn — Lk 1,28), a nie ludzkiej inicjatywie. Poczgcie Jezusa z Ducha
Swietego ma miejsce juz po zaslubinach (Mt 1,23; £k 1,27-28), a sam Jozef jest
zaskoczony zaistnialg sytuacja — gotow zerwac zaslubiny, gdy odkryt, ze Maryja
w ludzkim mniemaniu nie jest dziewica. Nic tez nie wskazuje na to, by wiedziat
o wczesniejszej dziewiczej konsekracji Maryi. Ludzkie plany Maryi i Jozefa
schodza na plan dalszy, by zrobi¢ miejsce Bogu, ktory gwattownie i w sposob
nieoczekiwany wkracza w ich zycie ze swoja taska, a oni te taske przyjmuja.
Owszem, kazde na swoj sposob i w swojej kolejnosci: najpierw Maryja, a potem
Jozef. Ale to Boza inicjatywa jest przestanka biblijnych narracji.

W tym s$wietle tradycja apokryficzna o dziewiczej konsekracji Maryi w dzie-
cinstwie, wpisuje si¢ wigc w ten sam proces akomodacji, ktéremu podlegato
stowo mapBévog i przypowies¢ o dziesigciu pannach. Maryja jako map8évog be-
dzie przedstawiana jako poslubiona Bogu — Jego Oblubienica. Nie dziwi wigc,
ze watek maryjny pojawia si¢ rowniez w interpretacji przypowiesci o dziesieciu
pannach (Mt 25,1-13). Wida¢ to najlepiej w sztuce chrzescijanskiej. Portale go-
tyckich katedr przedstawiaja dziesi¢¢ ewangelicznych panien jako stuzki badz
druhny Maryi (zob. katedry w Chartres, Longpont, Saint-Thibault, Trewirze
i Bambergu)*. Sama Maryja u boku Chrystusa wydaje si¢ by¢ Jego Oblubienica.
Madre panny symbolizuja Kosciot badz wierzacych, ktorzy nasladuja Maryje
w jej oddaniu Chrystusowi i dlatego ich wiara ma charakter oblubienczy — cal-
kowity. Niekiedy przybieraja posta¢ cnot, stajac si¢ zacheta do wytrwania w do-
brych uczynkach. Z kolei panny nieroztropne sa uosobieniem grzechu, glupoty
1 $lepego zadufania w sobie. Ta swoista Biblia pauperum przekazuje jasne prze-
stanie: nasladujcie Maryj¢ Dziewicg. Sama asceza/dziewictwo nie wystarcza, bo

4 ,Protoewangelia Jakuba” 6-8, Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie Apokryficzne (red.
M. Starowieyski) (Krakow: Wam 2003) I, 272-274.

45 U. Luz, A Commentary on Matthew 21-28 (Hermeneia 61C; Minneapolis, MN: Fortress Press
2005) 237.
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najwazniejsza w zyciu cztowieka wierzacego jest faska Boga, ktora pozwala wy-
trwaé przy Chrystusie idac droga swigtosci.

2.1.5. Konkluzja

Przypowie$¢ o dziesigciu pannach (Mt 25,1-13) przedstawia dziewczeta
(mapBévor), ktore w kulturze zydowskiej byty na tyle dojrzate, by wej$¢ w doro-
ste zycie, zawrze¢ zwigzek matzenski i zatozy¢ rodzing. Rozmaite publiczne uro-
czystosci stwarzaty im dogodng okazj¢ do zaprezentowania si¢ z jak najlepszej
strony jako dobre kandydatki na zony i matki, przedsicbiorcze, zaradne i prze-
widujace. Jednak tradycja Kosciota pod wplywem kultury rzymskiej oraz rozwi-
jajacej sie chrystologii i mariologii, juz w czasach starozytnych zaczeta uzywaé
stowa mapBévog w znaczeniu religijnym, czyli dostownie — jako obraz dziewi-
czej konsekracji w stuzbie Bogu i Kosciolowi, badz metaforycznie — jako obraz
duszy cztowieka, polaczonej z Bogiem mitoscig oblubiencza w wodach chrztu
swigtego. Dlatego postawa bohaterek przypowiesci zaczyna by¢ interpretowana
w kluczu dziewictwa konsekrowanego lub chrzcielnego powotania, znajdujace-
go swoj pierwowzor w osobie Matki Bozej 1 w jej oblubiencznym zawierzeniu
Chrystusowi. Madro$¢ i ghupota ewangelijnych dziewic staje si¢ wigc przestroga
przed niebezpieczenstwem, ze dziewictwo/umartwienie/uswigcenie — cho¢ samo
w sobie jest warto$cig — moze by¢ przezywane na dwa wykluczajace si¢ sposoby:
dobry Iub zty; zblizajacy do Chrystusa — Oblubienca lub od Niego oddalajacy.
Wtasciwa droga, prowadzaca ku Oblubiencowi, jest posiadanie oliwy. Ale by
odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest oliwa, potrzebna jest interpretacja metafo-
ryczna, ktorg rozwing Ojcowie Kosciota.

Akomodacja kulturowa przestania ewangelicznego jest czyms$ statym w tra-
dycji Kosciota i jest wyrazem wiary w to, ze stowo Boze jest zywe i zawsze
aktualne. Widzimy jednak, ze w czasie, kiedy Jezus opowiedzial swg przypo-
wiesé, Jego stuchacze — Zydzi — uzywali innych kategorii mys$lowych i inaczej
rozumieli stowo mapBévog. Egzegeza historyczno-krytyczna stawia sobie za cel
dotarcie, w miar¢ mozliwosci, na podstawie dostgpnych zrédet do pierwotnego
rozumienia stow Jezusa, aby odkry¢ nowa sile ewangelicznego przestania, nie
odrzucajac tradycji Kosciota. Egzegeta katolicki jest wigc jak 6w ojciec rodziny,
ktory ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare (zob. Mt 13,52).

2.2. Sitzim Leben - spoteczenstwo patriarchalne

Jednym z waznych momentow metody historyczno-krytycznej jest ustalenie
srodowiska pierwotnych adresatow badanego tekstu (tzw. Sitz im Leben), dzigki
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czemu niektore opisane zachowania — niezrozumiate dla nas — znajduja wyja-
$nienie 1 pozwalaja spojrze¢ na przestanie w nieco innym $wietle. Je§li chodzi
o przypowies¢ o dziesigciu pannach, owym Sitz im Leben jest spoteczenstwo pa-
triarchalne ze swoimi regutami wspolzawodnictwa, zwyczajami organizowania
zaslubin, orszaku weselnego i szczegodlna rola oblubienca.

2.2.1. Wspodtzawodnictwo przeradzajace sie w bezwzglednos¢

Ww. 1-2 sugeruja, ze Jezus opowiada przypowies¢ z perspektywy cztowie-
ka wychowanego w spoleczenstwie patriarchalnym, ktory rozréznia miedzy
dobra i ztg kandydatkga na zong, 1 wydaje swoj osad. Poniewaz perspektywa
patriarchalna nadaje ton catej przypowiesci, postawa kobiet roztropnych, ktore
nie chcg uzyczy¢ oliwy kolezankom (ww. 8-9), nie jest poddana bezposrednio
krytyce. Przeciez musza wykaza¢ si¢ przezorno$cia i zabtysnag¢ w oczach nad-
chodzacych mtodziencow. W stowach Jezusa mozna jednak dostrzec pewng
zawoalowang krytyke: gdzie solidarno$¢ z towarzyszkami? Dzielac si¢ oliwa,
wszystkie mialby rowne szanse. Nie trzeba przywotywaé przykazania mitosci
blizniego, by zauwazy¢, ze zgodnie z kanonami biblijnej etyki, kobiety roztrop-
ne zachowaty si¢ egoistycznie i poddaty si¢ ludzkim regutom wspoétzawodnic-
twa*®. Ale skoro spoteczenstwo patriarchalne oczekiwato od nich takiego za-
chowania, one to robig. Ich odmowa byta wigc spolecznie wyczekiwana i nie
byla niczym zaskakujacym. To, co zaskakuje to scena koncowa, ktoéra za po-
moc3 hiperboli ukazuje, ze w kontekscie zaslubin i ogolnego wesela dzieje si¢
co$ nieakceptowalnego po ludzku. Jesli bowiem jedyng przysztoscig dla mtodej
kobiety — tak jak rozumiano jg w spoteczenstwie patriarchalnym — byto znale-
zienie sobie dobrego meza, ta przysztos$¢ przed pigcioma dziewczetami zostaje
definitywnie zamknigta. Zakonczenie przypowiesci przedstawia wigc osobliwg
sytuacje: zwyczajowe wspotzawodnictwo posrod powszechnej radosci przera-
dza si¢ w niezrozumiala bezdusznos¢, ktéra eliminuje z zycia spotecznego matej
zydowskiej wioski osoby mniej zaradne. Jes§li odtozymy na bok interpretacje
alegoryczng, warto zada¢ pytanie, w jakim celu Jezus chcial wzbudzi¢ w stu-
chaczach przykre wrazenie i w zaskakujacy sposob przeksztatcit humorystycz-
ng opowies¢ o gapiostwie paru dziewczyn w zenujacg (a moze zawstydzajaca)

46 Ich odpowiedZz w w. 9 jest dobitna. W Nowym Testamencie potaczenie dwoch przeczen pnmote
z 00 ) (zob. tez w Didache 4,10 [red. J. Harris] [Baltimore-London: Johns Hopkins University;
C.J. Clay & Son 1883]) jest jedyne w swoim rodzaju i nie pozostawia ztudzen, ze panny
roztropne na pewno nie podzielg si¢ oliwa ze swymi towarzyszkami. Jednak na ich odpowiedz
mozna spojrze¢ pozytywnie: one mys$la o oblubiencu, a nie o sobie. Zob. tez J. Nolland, The
Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text (NIGTC; Grand Rapids, MI: Eerdmans
2005) 1008; L. Schottroft, Le parabole di Gesu (Brescia: Queriniana 2007) 47.
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histori¢? Czy sytuacja pigciu dziewczat, wykluczonych z uczty weselnej, nie
miala skloni¢ stuchaczy do zastanowienia i zadania okre$lonych pytan (zob.
podobny zamyst Jezusa w Lk 7,41-43; 10,36-37)? A moze od razu mieli do-
szukiwaé si¢ podwojnego dna i pod warstwa literalng przypowiesci zobaczy¢
jej alegoryczne znaczenie? Jesli tak, to czy mieli do dyspozycji klucz, ktory
pozwolilby odcyfrowa¢ zamyst Jezusa?

2.2.2. Obecnos$é/nieobecnosé panny miodej

Brak wzmianki o pannie mtodej dodatkowo wskazuje na patriarchalny charak-
ter $rodowiska, w ktérym przypowie$¢ powstala. Z tym argumentem mozna
jednak polemizowac, poniewaz krytyka tekstu przytacza szereg dowodow na
to, ze panna mioda byta obecna w w. 1%, co w tradycji §redniowiecznej mogto
wzmacniac interpretacje maryjng, gdzie u boku Jezusa — Oblubienca jest Maryja
— Oblubienica (zob. wyzej § 2.1.4.). Ale nawet jesli si¢ je uzna, kolejne werse-
ty (ww. 5.6.11.12) uwypuklaja przybycie tylko pana mtodego i jego reakcje na
spoznienie pigciu dziewczat. Tak czy inaczej panna mtoda w przypowiesci nie
ma wigkszego znaczenia. Uwaga stuchacza skupiona jest na osobie oblubienca,
jego zachowaniu i stowach, ktore determinuja postawe i przyszly los dziewczat.
On jest postacig centralna.

2.2.3. Rola dziewczat w orszaku weselnym

Ewentualna obecno$¢ panny mtodej w w. 1 pozwolitaby potwierdzi¢ rozpowszech-
niony w §wiecie starozytnym zwyczaj, ze pan mtody po zaslubinach przyprowa-
dza pann¢ mloda do swego domu®. Jesli dziesig¢ dziewczat oczekuje przybycia
panstwa mtodych (w. 1bp: ...eig vmévrnow Tod vopeiov kol Tig VOUPNG), 0znacza
to, ze czekaja tuz przy domu pana mtodego, czyli na ostatnim odcinku drogi pro-
wadzacej z domu oblubienicy do domu oblubienca. Przypowies¢ bytaby migawka
momentu poprzedzajacego wejscie mtodej pary w intymnos$¢ maltzenskiej komna-

47 Niektore manuskrypty (uncjaty: kodeks Bezy D z V w., kodeks gruzinski z Tibilisi ® z [X w.,
kodeks z Rossano X z VI w. oraz minuskut 1 z XII w.) maja na koncu w. 1...gig Ombvinow
0D vopeiov kol tig voueng (,....na spotkanie pana mlodego i panny mtodej”). Te¢ lekcje
potwierdzaja stare tacinskie ttumaczenia (np. it* z IV w., it z V w. lub it" z V w.), Wulgata,
thumaczenia syryjskie, koptyjskie i armenskie i wielu Ojcéw Kosciota (np. §w. Jan Chryzostom,
$Sw. Augustyn). Zob. tez B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament
(Stuttgart — New York: Deutsche Bibelgesellschaft/United Bible Societies 1998) 52-53.

48 J. Jeremias, ,,vouon”, Theological Dictionary of the New Testament (red. G. Kittel) (Grand
Rapids, MI: Eerdamans 1967) IV, 1100.
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ty*®, w ktorej — niewykluczone — dziewczeta miaty uczestniczy¢ badz pozostawaé
w jej bezposredniej bliskosci. Petnityby wigc role swiadkoéw (0™7y ‘edim) potwier-
dzajacych wejscie pana mtodego i panny mtodej w rado$¢ nocy poslubne;.

Jesli jednak dziewczgta oczekuja jedynie pana miodego (w. 1bp:...eig
VravInow tod vopeiov), mozna domniemywac, ze znajduja si¢ przy domu panny
mtodej, czyli na poczatku goscinca wiodacego w kierunku domu oblubienca.
Wezma udzial w zaslubinach, weselu i weselnym orszaku. Ich wyczekujaca
obecno$¢ bytaby wigc nicodzownym elementem uswietnienia calej ceremonii,
od poczatku do konca.

O jaki orszak (mapamopnr) mogloby chodzi¢ w przypowiesci? Ten prowa-
dzacy z domu oblubienicy do domu oblubienca? Czy raczej krotki orszak wpro-
wadzajacy panstwa mlodych w intymnos¢ nocy poslubnej w domu oblubienca?>
Poniewaz nie mozna odtworzy¢ zwyczaju zaslubin, jaki obowigzywal w Galilei
w [ w. po Chr., i zwigzanego z nim orszaku weselnego®', egzegeci dokonuja jedy-
nie przyblizonej rekonstrukcji obrazu w oparciu o 1Mch 9,37.395? oraz Miszng
potwierdzajaca (mKetub. 2,1)*, ze panna mtoda po zaslubinach byta przenoszo-
na w lektyce (7ni17 henoind) do domu oblubienca w obecnosci osob towarzy-
szacych, ktore sa nazywane $wiadkami (279 ‘edim). W tych rekonstrukcjach
nawigzuje si¢ rowniez do kultury greckiej** i rzymskiej”, ukazujac przy tym
drobne réznice. W obu kulturach zaslubiny zaczynajg si¢ uczta weselna, ktorej
towarzysza muzyka i tanca (u Grekow) lub skladanie zyczen i przekazywanie
daréw (u Rzymian). W miedzyczasie ma miejsce rytual zaslubin polegajacy na
zdjeciu welonu z glowy panny mlodej przez jej ojca (u Grekow) lub przekazanie
oblubienicy oblubiencowi przez zamg¢zng kobiete (u Rzymian). Nastgpnie roz-
poczyna si¢ radosny orszak, ktory posréd muzyki, §piewodw i plasoéw prowadzi
oblubienice do domu oblubienca. Zaréwno u Grekow, jak i u Rzymian ma to
miejsce w nocy, dlatego pochodnie sg niezbg¢dne. Po przejsciu przez prog kom-
naty matzenskiej, u jej drzwi czuwa przyjaciel oblubienca, podczas gdy pozostali
goscie na zewnatrz §piewaja piesni weselne (u Grekow) lub rozchodza si¢ po-

49 Takuwaza R. Zimmermann (,,Das Hochzeitsritual im Jungfrauengleichnis. Sozialgeschichtliche
Hintergriinde zu Mt 25,1-13”, NTS 48 (2002) 48-70 (zwlaszcza 69-70).

so  H. Granqvist, Marriage Conditions in a Palestinian Village (Helsinki: Societas Scientiarum
Fennica 1935) 11, 79-115; J. Jeremias, Le parabole di Gesu (Brescia: Paideia 21973) 212-213.

st M. Mayordomo, ,,Le ragazze sagge arrivano ovunque...”, Compendio delle parabole di Gesu
(red. R. Zimmermann) (Brescia: Queriniana 2011) 776.

52 Zob. tez J. Flawiusz, Antiquitates Judaicae, X111, 20 (red. B. Niese) (Berlin: Weidman 1892).

53 mKetub. 2,1 potwierdzataby, ze zwyczaj orszaku weselnego przetrwal przynajmniej do II w. po
Chr., cho¢ tekst Miszny nie mowi jednoznacznie o procesji do domu pana mtodego.

s4  J.H. Oakley —R.H. Sinos, The Wedding in Ancient Athens (Madison, WI: University of Wisconsin
Press 1994) 22-37.

ss  S. Treggiari, Roman Marriage. lusti Coniuges from the Time of Cicero to the Time of Ulpian
(Oxford: Clarendon Paperbacks 1991) 161-170.
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zostawiajac panstwa mtodych w ciemnosci komnaty (u Rzymian)*. Na podsta-
wie tych rekonstrukcji wydaje si¢, ze przypowies¢ nawigzuje do wyczekiwania
panien przy domu oblubienicy, kiedy cata ceremonia zaslubin wraz z weselem
1 dlugim orszakiem miala jeszcze si¢ zacza¢. To dawato im mozliwo$¢ zaistnienia
w towarzystwie podczas wesela, a koncowy orszak stwarzat okazje do lepszego
zaprezentowania wlasnej figury i zwinnosci ruchow, co dla takich dziewczat byto
niezwykle wazne.

Wiedza o orszaku weselnym niewiele wnosi do zrozumienia przypowiesci.
Dokumentuje jedynie istnienie takiego pochodu i niewykluczone, ze obecnosé
dziewczat nie tylko go uswietniata, ale — jak informuje Miszna — miata rowniez
warto$¢ $wiadectwa, ktore potwierdzato, ze wszystko odbyto si¢ zgodnie z uswig-
conym zwyczajem, a panna mtoda trafita po zaslubinach do komnaty pana mto-
dego. Jesli rolg dziesigciu panien bylo dawanie $wiadectwa, ostra reakcja pana
mlodego na spdznienie si¢ pigciu z nich znajduje proste wythumaczenie: nie cho-
dzito o to, ze zapomniaty oliwy, ale ze — idac ja kupi¢ — nie byty obecne w kluczo-
wym momencie zaslubin. Ich obecno$¢ w dalszej czesci uroczystosci stawata sig
dla pana mtodego bezuzyteczna, a nawet ryzykowna, bo w przysztosci, wezwane
do zlozenia $§wiadectwa, moglyby wprowadzi¢ zamieszanie swymi zeznaniami
i uniewazni¢ prawdziwe $wiadectwo wspoltowarzyszek. Skoncentrowane jedynie
na sobie i na lampach, myslac jedynie jak przyciagna¢ wzrok mtodziencow, cheia-
ty za wszelka ceng unikna¢ kompromitacji, gdy spostrzegly, ze nie maja oliwy.
Ale jednoczesnie zapomnialy o swym powotaniu — o tym, ze ich zadaniem byto
towarzyszenie panstwu mtodym. Z takiej perspektywy troska o oliwe bylaby zna-
kiem egoizmu. Bylaby wazniejsza od wypehienia powotania, a ostra reakcja pana
mlodego miataby swoje uzasadnienie — inne niz to, o ktérym moglis§my pomysle¢
wczesniej (zob. wyzej § 2.2.1.). Warto jednak zauwazy¢, ze gdyby Jezus chciat
rzeczywiscie uwypukli¢c wage $wiadectwa (paptopia), wyrazitby to w sposob
bezposredni i odwotanie do Miszny bytoby zbedne. Stad taka interpretacja, cho¢
ciekawa i teoretycznie mozliwa, nie znajduje argumentoOw na swe poparcie w tek-
$cie kanonicznym. Argument pozabiblijny w tym wypadku nie wystarcza. Jego
uzyteczno$¢ w metodzie historyczno-krytycznej objawia si¢ jednak w tym, Ze po-
zwala nabra¢ dystansu do opisanej sytuacji 1 spojrze¢ na dziewczeta i celowosé
ich obecnos$ci z dwoch perspektyw: ich samych i oblubienca.

se Ks. Paciorek przekazuje niektore informacje na ten temat, jednak postugujac si¢ nimi nalezy
zachowa¢ ostrozno$¢. Trzeba bowiem zauwazy¢, ze ks. Paciorek najpierw opisuje zwyczaj
grecki opierajac si¢ na Oakley — Sinos, The Wedding in Ancient Athens, 22-37, ale cytuje
dzieto Treggiari, Roman Marriage, 161-170, ktdre odnosi si¢ do zwyczaju rzymskiego. Z kolei
opisujac zwyczaj zydowski ks. Paciorek bazuje na komentarzu Luz, 4 Commentary on Matthew
21-28, 237, ale w przypisie twierdzi, ze wskazany przez niego opis jest autorstwa Mayordomo.
Inne tego typu niescistosci wprowadzaja wiele zamieszania w wyjasnienie przypowiesci
i rodza podejrzenie o brak rzetelnosci. Zob. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie
i objasnienie (Czestochowa: Edycja Swietego Pawta 2013) 248.
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2.2.4. Pochodnie czy lampy?

Problem wyrazony w tytule paragrafu jest nieco wydumany, bo nie wydaje sig,
by logika przypowiesci i jej zrozumienie wymagaty od stuchacza uchwycenia
roznicy migedzy pochodniag Aapmdg (hebr. 7992 lappid) i lampg AOyvog (hebr. 23
ner). Najwazniejsze jest przeciez to, ze pieciu dziewczetom zabrakto oliwy bez
wzgledu na to, czy oliwa miata stuzy¢ do pochodni czy lampy. Jednak skoro
w domowej przestrzeni uzywa si¢ lamp, w przestrzeni otwartej zas, kroczac w or-
szaku — pochodni”’, dla dociekliwych komentatorow owo rozroéznienie pomaga
w odtworzeniu sceny zaslubin i wyjasnieniu, na czym polegal btad nieroztrop-
nych panien. Rozrdznienie migdzy pochodnig i lampa staje si¢ jednak sztuczne
1 dyskusyjne, gdy zaktada si¢, ze na poczatku przypowiesci pochodnie musialy
by¢ zgaszone (skoro dopiero pdzniej postuza do oswietlenia orszaku), lampy zas
zapalone 1 w ciaglej gotowosci (skoro miaty o§wietli¢ przestrzen wewnatrz domu
zaraz po przybyciu pana mtodego)*®. Zobaczymy pokrotce, w jakim kierunku idg
owe dywagacje i na ile ubogacaja zrozumienie przypowiesci.

2.2.4.1. Terminologia

W LXX i Nowym Testamencie rzeczownik Aaumddeg oznacza pochodnie (np.
Rdz 15,17; Sdz 7,16.20; 15,4.5; 1Mch 6,39; Hi 41,11; Ez 1,13; Dn 10,6; J 18,3;
Ap4,5; 8,10). Uzycie pochodni w Mt 25,1-13 (zob. ww. 3-4.7-8) potwierdzatoby
hipoteze, ze panny czekaja przy domu oblubienicy, gotowe, by — gdy przybedzie
oblubieniec — rozpali¢ pochodnie i rozswietli¢ uroczysty orszak po zakonczeniu
uczty weselnej, towarzyszac panstwu mlodym do domu oblubienca. Tak tez sa
przedstawiane na starozytnych freskach i obrazach®. Gdy pie¢ z nich spostrze-
glo, ze nie ma czym rozpali¢ pochodnie, miato wystarczajaco duzo czasu, by
kupi¢ oliwe. Ceremonia zaslubin i wesele trwaty na tyle dlugo, ze dawaty taka
mozliwo$¢ — panny mogty zaradzi¢ swej niefrasobliwosci 1 przygotowac si¢ na
orszak. Nie spodziewaty si¢ jednak, ze oblubieniec je odprawi.

Thimaczenie ,,Jampy”, jakie pojawia si¢ we wspodtczesnych wydaniach Biblii
(np. BTV, KJV, ESV, ASV, CEI), sugeruje co$ innego. Panny maja ze sobg wcze-
$niej zapalone lampy w oczekiwaniu na oblubiefica. Kiedy on przybedzie — a to

57 E. Parisinou, ,,Lighting the World of Women. Lamps and Torches in the Hands of Women in the
Late Archaic and Classical Periods”, Greece and Rome 47 (2000) 19-43.

s¢  Cho¢ tekst przypowiesci nie méwi, czy pochodnie/lampy sa zapalone przed przybyciem
oblubienca, logika przypowiesci wskazuje, ze sa one zapalone. Trudno sobie bowiem wyobrazic,
by panny oczekiwaty w ciemnosci. Poza tym jak mogly wyj$¢ na spotkanie pana mtodego ze
zgaszonymi pochodniami/lampami (zob. Mt 25,1)?

59 Luz, A Commentary on Matthew 21-28, 230.
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miato sta¢ si¢ lada chwila — od razu wejda do srodka oswietlajac swymi kagan-
kami droge do miejsca zaslubin (jesli czekaja przy domu oblubienicy) lub do
komnaty matzenskiej (jesli czekaja przy domu oblubienca). Rzeczownik Aapmdc
W znaczeniu ,,Jampa” pojawilby si¢ tutaj po raz pierwszy w literaturze greckiej®.
Normalnie jezyk grecki klasyczny uzytby stowa Avyvoc®'.

2.2.4.2. Niuanse interpretacyjne

Jednak nie zwyczaj jezykowy czy kontekst kulturowo-spoteczny jest tu decydu-
jacy, ale tradycyjna interpretacja przypowiesci®. I to ona sktania wigkszos$¢ ko-
mentatorow/ttumaczy, by wobec dylematu pochodnie czy lampy? — opowiedzie¢
si¢ za ,,Jampami”. Dlaczego? Lampy sg na tyle matymi naczyniami, ze oliwa
wypalita si¢ w oczekiwaniu na oblubienca (jego przybycie o pétnocy w logice
przypowiesci jest wazne). Jednocze$nie okazalo sig, ze pi¢¢ panien nie byto wy-
starczajaco przezornych, by zabra¢ z soba dodatkowa ilo$¢ oliwy na taka ewen-
tualnos¢. Nie przewidziaty takiej sytuacji. W ten sposob ich nieprzygotowanie
zostaje uwypuklone i napictnowane. Réwniez reakcja oblubienca i koncowe
wezwanie stajg si¢ zrozumiale: ,,czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani godzi-
ny” (Mt 25,13). Poza tym informacja, ze oblubieniec wraz z pi¢gcioma pannami
wszedt do $rodka (,,... 1 drzwi zamknicto” — Mt 25,10) jest wazna, dlatego ze
w odrdéznieniu od pochodni, lamp uzywano w zamknigtej przestrzeni.
Pochodnie z kolei miaty u szczytu zbiorniczek na oliwe (dyyeiov)®, ktory
nawilzat obwigzane dokota wlosie z welny lub z Inu i pozwalat na dlugie pod-
trzymywanie ognia w otwartej przestrzeni. W przestrzeni zamknigtej istniato
ryzyko wzniecenia pozaru badz zadymienia, gdy ptonace widkno spadato na
ziemig®. Zaktada si¢ (na co wskazywalby sam tekst przypowiesci), ze pochod-
nie nie byly zapalone przed przybyciem oblubienca. Jes§li wigc panny, mimo
wielu prob, nie sg w stanie rozpali¢ pochodni (,,nasze pochodnie gasng”® — Mt

60 Tak twierdzi F.W. Gingrich, ,,The Greek New Testament as a Landmark in the Course of
Semantic Change”, JBL 73 (1954) 189-196 (w szczegdlnosci 194).

61 Np. Wj 25,37; 27,20; 30,7.8; 40,4.25; Kpt 24,2.4; Lb 4,9; 8,2.3; 1Sm 3,3; 2Sm 21,17; 22,29;
2Krl 8,29; 1Kr 28,15; 2Kr 4,20.21; 13,11; 21,7; 29,7; 2Mch 10,3; Prz 6,23; 31,18; Hi 18,6;
21,17; Syr 26,17; So 1,12; Za 4,2; Jer 25,10.

62 Juz w Apokryficznym liscie Jakuba (z 11 lub III w. po Chr.) pojawia si¢ wzmianka o lampach
dziewic z Mt 25,1-13; zob. Nag Hammadi Codex I, 2, p.1,1-16,30; zob. tez Biblioteka z Nag
Hammadi. Kodeksy I'i Il (red. i thum. W. Myszor) (Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 2008) 41-48.

63 Pochodnie nasgczone materiatem palnym nie byly stosowane w starozytnos$ci (przynajmniej nie
ma na to dowodow); inaczej twierdzi Jeremias (Le parabole di Gesu, 214).

64 Mayordomo, ,,Le ragazze sagge arrivano ovunque...”, 779.

65  ofévvuovtou—ind. praes. act. w znaczeniu iteratywnym podkreslatby wiele prob, jakie podejmuja
dziewczgta, by rozpali¢ pochodnie. Mayordomo, ,,Le ragazze sagge arrivano ovunque...”, 780.
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25,8b), oznacza to, ze zapomniaty napetni¢ 6w zbiorniczek (dyyeiov) oliwg®.
Jednak proby rozpalenia pochodni miatyby sens, gdyby orszak weselny wyru-
szyl zaraz po przybyciu oblubienca. Tak si¢ nie dzieje. Oblubieniec wchodzi do
domu. Poza tym, czy rzeczywiscie panny czekatyby na oblubienca ze zgaszo-
nymi pochodniami?

2.2.4.3. Wnioski

W przypadku pochodni brak oliwy podkreslatby roztargnienie dziewczat (w ogole
nie wzigty oliwy), w przypadku lamp uwypuklatby btedna kalkulacje (nie wzigty
zapasowej oliwy). W przypadku lamp okazatyby si¢ nieprzewidujace i nieodpo-
wiednio przygotowane. W przypadku pochodni roztrzepane i bezmyslne, a grote-
skowos$¢ sytuacji dodatkowo uwydatniataby ich gapiostwo. Tak wigc, zta kalku-
lacja (lampy) czy zwykle gapiostwo (pochodnie)? Wydaje si¢, ze opdznienie si¢
oblubienca jest tu kluczowe (ypovifovtog ¢ Tod vopeiov — Mt 25,5a), poniewaz
nie tylko sprawilo, ze dziewczgta posnety, ale rowniez oliwa w lampach wypalita
si¢. W przypadku pochodni od samego poczatku pozbawionych oliwy, pora przy-
bycia pana mtodego nie miataby zadnego znaczenia®. Pochodnie nie zapalityby
si¢ tak czy inaczej.

Owszem uzycie pochodni (Aapmddeg) w otwartej przestrzeni mogloby mieé
wymiar symboliczny i przypominaé stowa Jezusa z Kazania na Gorze: ,, Tak
niech wasze §wiatlo jasnieje (Aapydrw) przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre
uczynki 1 chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,16). Z kolei wejscie
na uczte z Oblubiencem symbolizowatoby nagrode zycia wiecznego (zob. tez Mt
25,21.23). Ptongce pochodnie w otwartej — publicznej przestrzeni (dobre uczyn-
ki®®) i wejscie na ucztg weselng bylyby dwoma etapami chrzescijanskiego zycia.
Przy takiej alegorycznej interpretacji, pochodnie nie musza by¢ wniesione do
domu ani o§wietla¢ orszak. Wystarczy, ze ptona.

Inng kwestig jest, dlaczego pan mtody kazat na siebie czekac¢ az do potnocy
(néong 6& vuktog — Mt 25,6a) i spoznit si¢ na ceremoni¢ zaslubin. Tradycyj-
ne wyjasnienie, cho¢ nie do konca udokumentowane, glosi, ze stalo sig¢ tak, bo
pertraktacje, na jaka kwote pieniedzy ma opiewac kontrakt matzenski, trwaty do
pdzna w nocy®.

66 P.-B. Smit, Food and Fellowship in the Kingdom. Studies in the Eschatological Meal and Scenes
of Utopian Nutritional Abundance in the New Testament (WUNT 11/234; Tybinga; Mohr Siebeck
2008) 246.

67 Nolland, The Gospel of Matthew, 1006.

68 Olej jako symbol dobrych uczynkow, zob. K.P. Donfried, ,,The Allegory of the Ten Virgins
(Matt. 25:1-13) as a Summary of Matthean Theology”, JBL 93 (1974) 415-428.

69 Jeremias, Le parabole di Gesu, 212.
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2.2.5. Los panien nieroztropnych - newralgiczny punkt opowiesci

Komentatorzy sg niekiedy zaskoczeni koncowg sceng, bo jak to mozliwe, by
podczas wesela w matej zydowskiej wiosce goscie byli potraktowani w tak obce-
sowy sposob. Dlaczego panny roztropne nie pomogly towarzyszkom? Dlaczego
mata w sumie nieuwaga kosztowala tak duzo? Dlaczego drzwi si¢ zatrzasku-
ja, a stowa pana mtodego brzmig jak wyrok $mierci? Ma si¢ wrazenie, ze Jezus
celowo wywotatl te pytania, by sktoni¢ stuchaczy do refleksji nad zawartym tu
przestaniem. Przedstawiajac dobrze znany obyczaj w krzywym zwierciadle uwy-
puklit to, co nalezato dostrzec 1 wzig¢ sobie do serca.

Newralgicznym momentem przypowiesci jest wiec koncowa scena. Osadzona
w Sitz im Leben ukazuje zarowno los pieciu nierozgarni¢tych panien, ktore pono-
sza karg nieproporcjonalng do popelnionego ,,przewinienia”, jak i znienawidzo-
ne oblicze spoteczenstwa, gdzie ocenia si¢ ludzi na podstawie ich umiejetnosci
dostosowania si¢ do przyjetych schematow, czgsto niesprawiedliwych. Bez Sitz
im Leben — bez owego tla kulturowo-spolecznego — hiperbola literacka bytaby
dla dzisiejszego czytelnika nieuchwytna, bo nie znajgc zydowskich zwyczajow
nie wiedzialtby, jak bardzo zachowanie pana mtodego wykraczato poza schemat
normalnego zachowania. W ten sposob przypowies¢ moze prowadzi¢ do dwoch
roznych reakcji: albo wzbudza w stuchaczach krytyczne pytania, czy to oni nie
sg przypadkiem wspotodpowiedzialni za zaistniala sytuacje pelng niesprawiedli-
wosci, albo sktania ku interpretacji alegorycznej, wyprowadzajac swe przestanie
poza Sitz im Leben. W tym drugim przypadku zto spoteczne nie powinno by¢
poddane ocenie wartosciujacej zgodnie z kanonami etycznego postgpowania (po-
dobnie jak nieuczciwos¢ rzadcy, ktoérego Pan pochwalit w Lk 16,1-8), lecz staé
si¢ metaforg innego zla, ktére wykracza poza ziemska doczesno$C i spoleczne
uwarunkowania.

2.2.6. Konkluzja

Jesli §rodowisko patriarchalne jest wlasciwym Sitz im Leben przypowiesci, to
ani na jej podstawie ani na podstawie dostgpnych zrodet nie potrafimy zrekon-
struowac zwyczajow weselnych, do ktorych nawigzuje Jezus. Trudno jest ustali¢
bowiem, gdzie panny czekaja, co trzymajg w reku, czy do ktorego momentu ce-
remonii zaslubin nawigzuje przedstawiona scena. Nie znamy powodow, dla kto-
rych panny oczekuja oblubienca, ani dlaczego oblubieniec spdznit si¢. Niektore
elementy pasujg do ogdlnej wiedzy, jaka czerpiemy z Miszny i innych Zrddet sta-
rozytnych (niekoniecznie zydowskich). I to one pozwalaja postawi¢ parg hipotez
wokot detali, ktore stoja u podstaw rdéznych interpretacji.
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Jednak Jezus uwypuklit trzy elementy, ktore sa wazne dla Jego przestania teo-
logicznego: wspotzawodnictwo, spdznienie si¢ pana mtodego, los pigciu panien
nierozsadnych. Poniewaz znajduja wspolny mianownik w osobie i zachowaniu
oblubienca, rodzi si¢ pytanie o jego tozsamo$¢. To prowadzi egzegeze do kolej-
nego problemu — do chrystologii.

2.3. Problem z Amen (czy oblubiencem jest Jezus?)

Pan mtody rozpoczyna swg wypowiedz uroczystym Amen (zaprawdg): ,,Zapraw-
de (Gunv) powiadam wam, nie znam was” (Mt 25,12). Wprowadzajace amen
jest typowa cecha uroczystych wypowiedzi Jezusa w ewangeliach’™ i w pismach
apokryficznych (np. w Ewangelii Piotra 10,3""). Egzegeza wykazata bowiem, ze
amen miato z reguly sens responsoryjny, potwierdzajacy wczesniejsze pytanie
badz wypowiedz’. Tylko nieliczne przyktady wskazuja’, ze amen mogto wpro-
wadza¢ indywidualng wypowiedz Boga (Testament Abrahama 8,7), uosobionej
$mierci (7estament Abrahama, 20,2a) badz cztowieka skladajacego przysicge
(Targum Neofiti do Lb 5,227%). Z kolei Talmud babiloniski mowi, ze amen oznacza
przysiege (jak w Lb 5,22), przyjecie wezwania (jak w Pwt 27,26) lub potwierdze-
nie wypowiedzi (jak w Jer 28,6)7.

Na tym tle wypowiedz oblubienca sktania wielu komentatorow, by utozsamic
go z Jezusem i potwierdzi¢ tradycyjng egzegeze: tu nie moéwitby zwykty cztowiek,
ale Syn Czlowieczy — eschatologiczny sedzia, ktory wydaje wyrok potepienia
i sankcjonuje $mier¢ pigciu nierozgarnigtych panien’. Ich $mier¢ spoteczna sym-

70 Np. Mt 5,18.26; 6,2.16; 8,10; 10,15.23.42; 11,11; 13,17; 16,28; 17,20; 18,3.13.18.19; 19,23.28;
21,21.31; 23,36; 24,2; Mk 11,23; 14,28; Lk 18,17; 18,29 i wiele innych.

71 Jezus zwracajac si¢ do dobrego totra, §w. Dyzmy mowi: aunv auniv AEym 6ot 0Tl GNIUEPOV HET
guod &v 1 mopadeico &l (,,zaprawde, zaprawde mowie ci, ze dzi$ z mng jestes w raju”; zob. tez
Lk 23,43) (M.G. Mara, I/ vangelo di Pietro (Bologna: EDB 2003) 54-58; tenze (red.), Evangile
de Pierre: Introduction, Texte Critique, Traduction, Commentaire et Index [Sources Chrétiennes
201; Paris: Les Editions du Cerf 1973] 83-85).

72 J. Jeremias, ,,Zum nichtresponsorischen Amen”, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissen-
schaft 64 (1973) 122-123; V. Hasler, Amen: Redaktionsgeschichtliche Untersuchung zur Ein-
fiihrungsformel der Herrenworte ,, Wahrlich ich sage euch “ (Zurych — Stuttgart: Gotthelf Verlag
1969); K. Berger, ,,Zur Geschichte der Einleitungsformen «Amen, ich sage euch»”, Zeitschrift
fiir die neutesamentliche Wissenschaft 63 (1972) 45-75; J. Strugnell, ,,"Amen, I Say Unto You’
in the Sayings of Jesus and in Early Christian Literature”, The Harvard Theological Review 67/2
(1974) 177-182.

73 Strugnell, ,,Amen, I Say Unto You’”, 177-182.

74 Kobieta oskarzona o cudzotéstwo w Lb 5,19-22 zostaje poddana probie, podczas ktérej ma
przysiac wedlug Targumu: a8 NIRNOX K27 TAR IXNOR K27 ,.na pewno (amen) nie stalam
si¢ nieczysta i na pewno (amen) nie stang si¢ nieczysta”.

75 b. Shebu 36a: 0127 NINKT 12 07127 N22R §2 7YY 92 1K (wokalizacja moja).

76 Schottroff, Le parabole di Gesu, 50 (przypis 7).
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bolizowataby $mier¢ wieczna. Jednak wewngtrzna dynamika przypowiesci i kon-
tekst kulturowo-teologiczny wydaje si¢ przeczy¢ takiej identyfikacji. Po pierwsze,
obraz uczty weselnej w tradycji biblijnej nie kojarzyl si¢ z Sadem Ostatecznym,
lecz z radoscia i zbawieniem”’. I cho¢ nadejscie mesjasza niosto z soba ukaranie
bezboznikow, to jednak biblijne obrazy Sadu Ostatecznego sa jednoznaczne i nie
potrzebuja tak zawoalowanej alegoryzacji, stgpiajacej ostro§¢ przestrogi i utrud-
niajacej jej zrozumienie (w Mt 25,31-46 wiadomo, kto jest sedzia, kto bedzie zba-
wiony, kto potepiony, i dlaczego). Po drugie, Sad Ostateczny nie daje mozliwosci
naprawienia popelionych wczesniej btedow, natomiast panny nieroztropne sta-
raja si¢ zaradzi¢ swej niefrasobliwosci, ida do sprzedajacych oliwe i ponawiaja
probe wejscia do domu weselnego. Dostrzegly swoj blad i go naprawity, a mimo
to spotykaja si¢ z odmowa. Postawa pana mlodego nie odpowiada wigc chrysto-
logii, jaka znamy z ewangelii. Jezus wobec skruchy grzesznika zawsze okazuje
milosierdzie. Jesli wypowiedz oblubienca przypomina formalnie styl Jezusa, jej
tre$¢ nie jest wypetlniona ewangeliczng chrystologia™.

Tego typu spostrzezenia prowadza jednych egzegetow do uwypuklenia war-
stwy redakcyjnej, ktora natozyta si¢ na pierwotng wersje przypowiesci (stad nie-
zgodnosci migdzy forma i tre$cig wypowiedzi oblubienca). Inni z kolei ida w kie-
runku interpretacji dostownej i widza w oblubiencu uosobienie niesprawiedliwosci
spotecznej. W tym drugim przypadku oblubiencem nie byltby Jezus, a opisane
wydarzenie byloby zwyczajowa sytuacja, ktora nie wykluczata pewnych szokuja-
cych zachowan (tu: obcesowe zachowanie pana mtodego), ale jednak mozliwych.
Stuchacze przypowiesci skonfrontowani z takg sytuacja musza u§wiadomic sobie,
ze zto spoteczne, ktore dzieje si¢ na ich oczach, oczekuje reakc;ji.

2.4. Pozostate problemy i préba ich rozwigzania

Poza problemami egzegetycznymi, wymienionymi w poprzednich paragrafach
(§§ 2.1.- 2.3.), warto wskaza¢ inne, ktore potwierdzatyby istnienie warstwy re-
dakcyjnej, bedacej proba dostosowania przypowiesci do opdzniajacej si¢ paruzji.
Niewykluczone tez, ze wspolnota Mateuszowa, dostrzegajac trudnosci z wiasci-
wym zrozumieniem tego obrazu, wyniosta go na poziom alegorii. A zatem sam
tekst kanoniczny sugerowaltby alegoryczng interpretacje, ktorg tradycyjna egze-
geza wiernie rozwingla.

77 Innym problemem jest utozsamienie mesjasza z oblubiencem, co sugeruje Jeremias i Gnilka
(Jeremias, Le parabole di Gesu, 61;J. Gnilka, ,,«Brautigamy» — spatjiidisches Messiaspraedikat?”,
Trierer Theologische Zeitschrifi 69 (1960) 298-301). Jednak tu sprawa jest bardziej dyskusyjna
niz uwazaja ci dwaj autorzy (zob. np. Iz 61,10).

78 Gnilka, ,,«Brautigam» — spétjiidisches Messiaspraedikat?”, 298-301.
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Na obrobke redakcyjna moga wskazywacé trzy elementy. Po pierwsze, umiej-
scowienie przypowiesci migdzy dwiema innymi przypowiesciami mowigcymi
o paruzji Syna Czlowieczego (Mt 24,45-51 1 Mt 25,14-30)”. Koncowy werset
przypowiesci (,,Czuwajcie wiec, bo nie znacie dnia ani godziny” — Mt 25,13)
wpisywalby przypowies¢ w kontekst paruzji, stajac si¢ wprowadzeniem do na-
stepnej przypowiesci. Jesli zasnigcie dziewczat w w. 5 jest niewinne (warstwa
oryginalna), czuwanie w w. 13 jest kwestig zycia lub $mierci (warstw redakcyj-
na)*. Dlatego w. 13 uwazany jest za redakcyjny dodatek.

Po drugie, podzial na panny madre i glupie (w. 2) antycypuje zakonczenie
przypowiesci®!, ktore ten podzial uzasadnia®. Jednak na koncu przypowiesci nie
ma tego podziatu, a panny sg opisane jako ,,gotowe” (£totpot - w. 10) i ,,pozosta-
te” (howrai - w. 11). To moze sugerowac, ze podziat na ,,madre” i ,,ghupie” zostat
dodany na etapie redakcji Mateuszowej*’.

Po trzecie, podwdjne wezwanie ,,Panie, Panie” w w. 11 pasuje bardziej do
kontekstu Sadu Ostatecznego i opisuje btaganie cztowieka skierowane do uwiel-
bionego Chrystusa. Poza tym przywodzi na mysl Mt 7,22-23 (,,Wielu powie Mi
w owym dniu: Panie, Panie, czy nie prorokowali$my ... i nie czyniliSmy wielu
cudow moca Twego imienia? Wtedy o$§wiadczg¢ im: Nigdy was nie znalem...”).
Dlatego niektorzy egzegeci wykazuja®, ze Mt 7,22 czerpie inspiracj¢ z przy-
powiesci o dziesigciu pannach, zinterpretowanej przez wspdlnot¢ Mateuszowa
w kluczu paruzji.

Na podstawie tych spostrzezen wysuwa si¢ hipotezg o redakcyjnym pocho-
dzeniu kanonicznej przypowiesci Mt 25,1-13, dajac jednoczesnie asumpt do hi-
potetycznej rekonstrukcji jej oryginalnej wersji.

79 Redakcyjny charakter moze mie¢ réwniez przystowek czasowy ,,wtedy”, wprowadzajacy
przypowies¢ (Mt 25,1).

80  Nolland, The Gospel of Matthew, 1006.

81 E. Giittgemanns, ,,Narrative Analysis of Synoptic Texts”, Semeia 6 (1976) 144: ,,The narrator
gives to each of five virgins an anticipatory Marking that must correspond in the later development
of the narrative to an Identification ... In this way, the marking initially appears as the judgment
of the omniscient narrator..., then in the “narrative mode” when the morai-protagonists are
identified as unprepared helpers ... and the phronimoi-protagonists as prepared helpers...”.

82 Przeciwstawienie pwpdg (ghupi) — epdvipog (roztropny) znajduje si¢ jedynie w zakonczeniu
Kazania na Gorze (Mt 7,24-27), co wskazuje na jego funkcj¢ dydaktyczna, ktora wspolnota
mogta wykorzysta¢ w przypowiesci o dziesigciu pannach.

83 H. Weder, Metafore del regno (Brescia: Paideia 1991) 284.

84  Weder, Metafore del regno, 284; E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthdus (NDT 2;
Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht 1973) 304.
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3. Hipotetyczna rekonstrukcja pierwotnej warstwy
przypowiesci i problem autorstwa

Tekst grecki

Tekst polski

H Baoctreia tdV ovpavdv opoimbnioeton déka
napBévorg, aitves Aafodoat Tag Aapmadog
otV £ERABoV gig Hmavinow 10D vopeiov, ol
pev Aapodoat tag Aoumidag ovTdV 00K EAaPov
ped’ eavt@v Elatov, ol 6& Erafov Eatov €v
TO1G Qyyeiolg HeTd T®V AApTAdmV E0VTAOV.
ypovifovtog 6 Tod vopeiov Evictagay Taoat

1600 0 vopoiog, £Eépyeabe gig ambvinow
[avToD]. ToTE NYEPON OOV TGO 0l TTOPOEVOL
£Kelval Kol EKdoUNoay TG AAUTAd0g E0VTAOV. ol
npdTon 8¢ Todc ETépoug eimov: 66TE NPV £k TOD
£\aiov VU@V, Ot ol Aapmddeg NUAOV oPEvvuval.
amekpibnoav 8¢ Ekeival Aéyovoal: PimoTE OV
un apkéon MUiv kol Huiv: Topedecde porlov
TPOG TOLG TOAODVTOG KOl AyOpAGaTE ENVTOIC.
amepyopévoy 88 avTdv dyopacat NAOV O
vougiog, kai ai Etoyot eicfABov pet’ avtod

€1g ToVG yapovg Kal EkheicOn 1) Bvpa. Hotepov
8¢ Epyovral koi ai Aowrai TapbEvorl Aéyovaor
KOPLE, Gvorfov Niv. 6 8& dmokpiOeic einev: ovK

0100 VPG,

Kol EkGOgVLOOV. LET|G OE VOKTOG KPOYT) YEYOVEV:

Krolestwo niebieskie bedzie podobne

do dziesigciu panien, ktore wzigty

swoje lampy i wyszty na spotkanie pana
mlodego. Jedne wziely lampy, ale nie
wzigly z soba oliwy. Pozostale za$ razem

z lampami zabraly rowniez oliwg w swoich
naczyniach. Gdy si¢ pan mtody op6zniat,
senno$¢ ogarngta wszystkie i posnety.

Lecz o poéinocy rozleglo si¢ wotanie:

Oto pan miody [idzie], wyjdZzcie mu na
spotkanie! Wtedy powstaty wszystkie

owe panny i opatrzyty swe lampy. A jedne
panny rzekly do drugich: Uzyczcie nam
swej oliwy, bo nasze lampy gasna. Te za$
odpowiedziaty: Mogtoby i nam, i wam nie
wystarczy¢. Idzcie raczej do sprzedajacych
i kupcie sobie. Gdy tamte szly kupié,
nadszed! pan mtody. Te, ktore byly gotowe,
weszly z nim na uczt¢ weselna, i drzwi
zamknie¢to. Nadchodza w koncu i pozostate
panny, proszac: Panie, otworz nam! Lecz

on odpowiedzial: Nie znam was.

Przedstawiona rekonstrukcja stawia pytanie o autorstwo przypowiesci, ponie-
waz proces prowadzacy do powstania jej kanonicznej formy byt prawdopodob-
nie ztozony i zdeterminowany przynajmniej dwoma czynnikami®: z jednej strony
wersja pierwotng pochodzacg od Jezusa, z drugiej zas, wersjg redakcyjng. Niektore
elementy wskazuja na Jezusa, inne z kolei na Mateusza i jego wspodlnote. Temat
krolestwa Bozego, bedacy cechg charakterystyczng przepowiadania Jezusa (zob.
Mk 1,15) oraz gatunek literacki przypowiesci — ulubiona forma Jego nauczania®,

85 Istnieje tez hipoteza o trzech etapach powstania przypowiesci: 1 etap —ustne przepowiadanie Jezusa
(wersja oryginalna przypowiesci); 2 etap — redakcja pochodzaca od wspdlnoty przedmateuszowej;
3 etap — redakcja Mateuszowa (kanoniczna); zob. Weder, Metafore del regno, 285.

86 M. Lehmann, Synoptische Quellenanalyse und die Frage nach dem historischen Jesu (Berlin: de
Gruyter 1970) 391
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zakorzenia przypowies¢ w przedpaschalnej dzialalno$ci Mistrza z Nazaretu i od-
nosi bezposrednio do Niego. Jednak w okresie popaschalnym, kiedy powstaje ka-
noniczna forma Ewangelii, wspdlnota Mateusza badz sam Ewangelista dokonat
akomodacji teologicznej przypowiesci wobec wyzwan, przed jakimi wspdlnota
stan¢ta w drugiej potowie I w. Takimi wyzwaniami moglo by¢ opdznienie si¢ paru-
zji*’ lub pojawienie si¢ we wspolnocie fanatyzmu apokaliptycznego, ktory koncen-
trowat si¢ na ustaleniu daty powtdrnego przyjscia Jezusa. Warto jednak zauwazy¢,
ze wersja redakcyjna nie wyeliminowata razacych niescistosci i roéznic z wersja
oryginalna, co doprowadzilo z jednej strony do powstania szeregu trudnosci z jej
interpretacja, z drugiej za$ do otwarcia nowych perspektyw interpretacyjnych.

4. Tradycyjna (metaforyczna) interpretacja przypowiesci

Posta¢ oblubienca i postawa panien, oczekujgcych na jego przybycie, znajdujg
si¢ centrum kazdej z trzech scen, ktore tworza przypowies¢. W pierwszej scenie
oblubieniec jest tym, na ktorego si¢ czeka; w drugiej jest tym, ktory ma przyby¢;
w trzeciej tym, ktory juz przybyt. Pie¢ dziewczat popelnia blad, ktory staje si¢
jasny w drugiej scenie, a konsekwencje sg ukazane w trzeciej: nie zostaja wpusz-
czone do domu weselnego®®. Na czym polegat ich btagd? Z powierzchownej lek-
tury wynikatoby, ze nie wzigty zapasu oleju, by podtrzymac¢ ptomien w lampach.
To niedopatrzenie byloby nie tyle wynikiem lekcewazenia, ile blednego mniema-
nia, ze oblubieniec przyjdzie w momencie, ktore same okreslity (a przeciez nikt
nie wiedzial, kiedy to nastapi)*’. Innymi stowy pomylity si¢ w swoich rachubach.
Staja si¢ wiec uosobieniem btednego przekonania, ze to one bgeda w centrum
uwagi i nadadzg uroczystosci weselnej splendor i rozgtos. Przypowies¢ uczy, ze
tym, ktory stoi w centrum jest oblubieniec i od niego zalezy moment przybycia
na ucztg i rozpoczecie wesela. Gotowos¢ nie polega na ustalaniu chwili jego
przybycia®, lecz na otwarto$ci umystu, by przyja¢ go bezwarunkowo i bezinte-
resownie. Dlatego napigtnowanie pigciu nieroztropnych panien jest krytyka tych,
ktorzy uwazaja, iz mogg wyliczy¢ moment paruzji’'.

87 Jeremias, Le parabole di Gesu, 61: ,,Gli accenni alla parusia non hanno... posto alcuno nel
tessuto originario della parabola“.

88  Analiza retoryczna, ukazujaca dynamike trzech obrazow, zob.: E. Giittgemanns, ,,Narrative
Analysis of Synoptic Texts”, Semeia 6 (1976) 144-152; zob. tez analiza literacka A. Puig
i Tarrech, La parabole des dix vierges (Mt 25, 1-13) (AnBib 102; Rome: PIB 1984).

89 Nolland, The Gospel of Matthew, 1006.

90  Samo pojecie ,,gotowosci” jest niewystarczajace do zrozumienia przypowiesci. Nieco inaczej
uwaza D.A. Hagner (Matthew 14-28 [WBC 33B; Nashville, TN: Nelson 1995] 727).

91 Niewykluczone, ze mamy tu do czynienia z krytyka apostazji badZ hipokryzji niektorych
cztonkéw wspodlnoty Mateuszowej. E. Schweizer, The Good News according to Matthew
(London: SPCK 1976) 302-303: ,,The four parables of the weeds, the unforgiving servant, the
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Jesli oblubiencem w Starym Testamencie i w judaizmie migdzytestamental-
nym byt Bog”, a uczta weselna byla obrazem eschatologicznego wypehienia,
przypowies¢ ukazuje przybycie Boga, ktore determinuje postawy i zachowania
oczekujacych ludzi. Dlatego tak wazna w przypowiesci jest odpowiedz, jakiej
cztowiek udziela przychodzacemu Bogu. Polega ona na podtrzymywaniu w sobie
cigglej $wiadomosci, ze Bog przybywa, cho¢ nie ma ustalonego momentu Jego
przybycia.

Jednak przypowies¢ wydaje si¢ dotyka¢ rowniez dynamiki krolestwa Bozego
(Mt 25,1), bo Bog przychodzi ze swym krolestwem, czyli z wladza, ktorg pra-
gnie roztoczy¢ nad ludzkimi sercami i umystami. Sam Jezus w przedpaschalnym
przepowiadaniu ukazywat krolestwo Boze jako rzeczywisto§¢ dynamiczna, ktora
w swej istocie jest bliska. Jej bliskos¢ nie dotyczyta jednak porzadku chronolo-
gicznego tak, by mogla by¢ wyrazona w kategoriach czasu, lecz byta bliskoscia
relacyjna, majaca bezposredni zwigzek z najblizszym otoczeniem i terazniej-
szo$cia (zob. tez Lk 17,20-21). Z tego powodu przypowies¢ moze by¢ krytyka
ludzkiej ciekawosci, chcacej wyliczy¢ moment nadejscia krolestwa Bozego, tak
jakby bylo ono rzeczywistoscia odlegla i nieuchwytna w terazniejszosci. Takie
wyliczanie wynikatoby z niewlasciwego rozumienia istoty krolestwa Bozego,
ktore objawia si¢ tu i teraz, cho¢ — by je dostrzec i przyjac¢ — trzeba mie¢ ,,0czy,
ktore widza i uszy, ktore slysza”. Problemem jest wigc to, jak dostrzec owa bli-
skos¢ 1 otworzy¢ si¢ na nig.

Jesli w nauczaniu Jezusa krolestwo Boze jest bezposredniag relacja Boga
z czasem obecnym, to jednak nie mozna méwic o catkowitym utozsamieniu kro-
lestwa Bozego z terazniejszoscia, tak jakby oba porzadki naktadaty si¢ na siebie
(W przeciwnym razie zatarlyby si¢ réznice miedzy Bogiem i $wiatem). Z drugiej
za$ strony nie mozna krélestwa Bozego zrelatywizowac czy ,,uniewazni¢” jako
rzeczywistosci odlegtej w czasie. Odpowiednim opisem dynamiki krolestwa Bo-
zego bedzie wpisanie jej w teologiczne napigcie ,,juz-jeszcze” (iam-nondum).
Rodzi si¢ jednak pytanie, czy owa dynamika w przypowiesci jest bardziej ,,juz”
czy raczej ,,jeszcze nie”. Wydaje si¢, ze mowi si¢ tu raczej o krolestwie Bozym
jako rzeczywistosci, ktora nadchodzi w terazniejszos$ci, niz o jego pelnym ob-
jawieniu w czasie paruzji. Zinterpretowana w takim kluczu, przypowies¢ uczy
wlasciwego podejscia do otaczajacego i terazniejszego $wiata. Ustanawiajac
zwigzek migdzy przybyciem Boga i nasza terazniejszos$cia, nie pozwala czlo-

wedding garment, and the virgins... deal with the apostasy of sameone in the comunity”; zob.
tez F. Thielman, Theology of the New Tesament. A Canonical and Synthetic Approach (Grand
Rapids, MI: Zondervan 2005) 107; R.H. Gundry, ,In Defense of the Church in Matthew
as a Corpus Mixtum”, Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
dlteren Kirche 91 (2000) 153-165; rzeczywiscie pojecie ,,hipokryzji” pojawia si¢ w Mt 24,51
bezposrednio przed Mt 25,1.

92 Hagner (Matthew 14-28, 727) widzi w oblubienicu motyw mesjanski.
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wiekowi na ucieczke ze §wiata w jaki$ fanatyzm apokaliptyczny, ktory stanowi
zagrozenie dla chrzescijanskiej wiary.

Aby dostrzec krolestwo Boze w terazniejszosci i otworzy¢ si¢ na nie nale-
zy rozpozna¢ przychodzacego Boga w Jego Synu — Jezusie. Nieprzypadkowo
w Nowym Testamencie On tez jest nazwany oblubiencem (2Kor 11,2; Ef 5,25-
32; Ap 19,7-9; 21,2.9)*. W Jego osobie Boég wkracza w czasoprzestrzen cztowie-
ka® i przemienia ja od wewnatrz. Dlatego od tej chwili (kaupdg) terazniejszosé
staje si¢ miejscem i czasem podjecia decyzji w obliczu Boga, ktory przybywa.
Gotowos¢ do podjecia decyzji jest kluczowa, bo od niej zalezy, czy dostrzezemy
nadej$cie Boga, czy tez pozostanie ono dla nas niezauwazone. W Jezusie nad-
szedt czas, by otworzy¢ serce na takie wyczekiwanie, w ktorym nie ma miejsca
na ludzka rachube czy kalkulacje. Postawa powodowana wyrachowaniem czy
kalkulacja nie pozwalitaby bowiem na uczestnictwo w mesjanskiej uczcie — nie
pozwalitaby wejs¢ do krolestwa Bozego tu i teraz. By¢ uczestnikiem zbawienia
oznacza przyja¢ postawe umozliwiajaca spotkanie z Bogiem, ktory przybywa
w swym Synu i w Nim objawia swoja wolg.

Przypowies¢ jest tez przestroga przed sadem, jaki czeka tych, ktorzy nie potrafia
wejs¢ w perspektywe wiary i1 s powodowani jedynie ludzka kalkulacja. Ta prze-
stroga ma wymiar paruzyjno-eschatologiczny, bo przyszto$¢ nigdy nie jest oderwa-
na od terazniejszosci, lecz t¢ terazniejszos$¢ determinuje i okre§la®. Cato$¢ przesta-
nia przybiera wiec form¢ ewangelicznej parenezy, jak i gdzie osiaggnac zbawienie.

5. Interpretacja alternatywna (kontekstualna)®®

przypowiesci

W interpretacji kontekstualnej przypowies¢ Mt 25,1-13 jest historig o ztym trak-
towaniu osob, ktore na to nie zastuzyly, co wigcej krzywda spotyka je w kon-
tekscie $wigta i wesela. Jezeli wezmiemy pod uwage uwarunkowania kulturo-
we, mozna powiedzie¢, ze na nierozgarni¢tych pannach dokonuje si¢ swoistego
rodzaju lincz spoteczny. Zostajg im zatrzasnigte drzwi do szcze$liwego zycia

93 Luz, A Commentary on Matthew 21-28, 232.

94 J. Lambrecht, ,,The Wise and Foolish Virgins (Matthew 25:1-13)”, In Once More Astonished:
The Parables of Jesus (New York: Crossroad 1981) 146-166; Hagner, Matthew 14-28, 728.

95 Opdznianie si¢ paruzji moglo by¢ wezwaniem do wigkszej otwartosci na drugiego cztowieka i na
wyzwania, przed ktorymi stawala wspolnota Mateuszowa. Ewangelista za pomoca redakcyjnych
wstawek mogt uwypukli¢ nieprzewidziany charakter przybycia Syna Czlowieczego.

96 Interpretacja kontekstualna polega na zrozumieniu tekstu w okreslonych warunkach kulturowo-
historycznych. Akty dzialania czlowieka, jego myslenie i czucie moga bowiem prowadzi¢ do
r6znych konsekwencji, jesli uwarunkowania kulturowe sg rozne. Jezus wzywajac do nawrdcenia
(zmiany mentalno$ci, gr. petdvoiwr) musiat bra¢ pod uwage ow kulturowy kontekst, ktory
wplywal na mentalno$¢ odbiorcoéw i utrudniat im zrozumienie logiki Boga.

The Biblical Annals



Ks. Arnold Zawadzki - Kim jest oblubieniec w przypowiesci o dziesieciu pannach 387

malzenskiego, bo zostaly publicznie napi¢tnowane i osmieszone jako osoby nie-
poradne (zob. wyzej §§ 2.1.1 i 2.1.2). Wypowiedz pana mtodego (,,nie znam
was”) jest usankcjonowaniem tej sytuacji. Przypowies$¢ opisuje wigc rozpaczliwa
sytuacje pigciu kobiet, ktore nie okazaty si¢ na tyle bystre, by zadba¢ o swoja
przysztos¢ malzenska, i zostaja ukarane niewspotmiernie do popetnionego biedu.
Ukazuje sytuacj¢ osob, ktore odstaja od przyjetych odgornie ludzkich schema-
tow 1 sg za to ,,karane” wykluczeniem spotecznym.

5.1. Przypowies¢ w kontekscie mowy eschatologicznej Jezusa
(Mt 24-25)

W poszukiwaniu znaczenia przypowiesci nalezy zada¢ sobie pytanie: gdzie
tu jest ewangelia? Wypowiedz pana mtodego ,,nie znam was” niesie w sobie
sporg dawke okrucienstwa, ktore pod$wiadomie wywotuje sprzeciw i oburzenie.
Nawet ci, ktorzy nadajg tym stowom sens metaforyczny, maja ktopot z tonem
wypowiedzi, tym bardziej ze kobiety nierozsadne staraty si¢ jednak zaradzi¢ sy-
tuacji i naprawic¢ swe niedbalstwo.

Metoda historyczno-krytyczna, szukajaca rozwigzania problemu, zakorzenia
przypowies¢ w mowie eschatologicznej (Mt 24-25) — najblizszym kontekscie, do
ktorego przypowies¢ nalezy. Z tym literackim kontekstem taczg jg dwa elementy:
motyw czuwania (ypnyopeite — Mt 25,13) 1 przystowek czasowy ,,wtedy” (101e
— Mt 25,1). Motyw czuwania pojawia si¢ w mowie eschatologicznej Jezusa dwa
razy (Mt 24,42.44; zob. tez Mt 24,36.50) 1 wspolgra logicznie z nieoczekiwanym
przybyciem oblubienca o potnocy (Mt 25,6). Z drugiej jednak strony, zacheta
do czuwania (Mt 25,13) nie znajduje pozytywnego przykladu do nasladowania,
bo wszystkie panny, rowniez te roztropne posnely”’, a zatem zadna z nich nie
wypehita tego wezwania. Poza tym Jezus nie wyrzuca im, ze posnety, lecz to ze
pie¢ z nich nie miato zapasu oliwy. Samo czuwanie nie jest w centrum zainte-
resowania. Jesli wiec — mimo to — ewangelista dodaje takg zachete do oryginal-
nej przypowiesci w w. 13 (zob. wyzej § 4), pragnie osadzi¢ ja glebiej w mowie
eschatologicznej 1 wzmocni¢ przestanie o potrzebie czuwania.

Drugim elementem taczacym przypowies¢ z kontekstem literackim jest przy-
stowek czasowy ,,wtedy” (tote — Mt 25,1). Pojawia si¢ w mowie eschatologicz-
nej 17 razy (Mt 24,9.10.14.16.21.23.30.34.40; 25,1.7.31.34.37.41.44.45), z kto-
rych 4 uzycia zwigzane sg z logikg narracji (Mt 25,7.34.37.41), pozostate 13 ma
wydzwigk eschatologizujacy. Czestotliwos¢ uzycia tego przystowka sugeruje,

97 Zwraca na to uwage Jeremias (Le parabole di Gesu, 61): ,,...questa esortazione finale alla
vigilanza [v. 13] non coglie il senso della parabola. Tutte infatti dormono, le vergini savie come
le stolte (v. 5)”.
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ze jest on wazny dla wlasciwego zrozumienia przypowiesci, bo jesli na samym
poczatku pojawia si¢ ,,wtedy” (Mt 25,1), samoistnie narzuca si¢ pytanie: kiedy?
Odpowiedz na to pytanie wymaga szerszego spojrzenia na mowe eschatologicz-
ng w Mt 24-25. Warto bowiem zauwazy¢, ze jest ona odpowiedzig na pytanie
uczniow, skierowane do Jezusa: ,,Powiedz nam, kiedy to nastapi i jaki bgdzie
znak Twego przyjscia (mapovcia) i konca swiata (aidv)?” (Mt 24,8). W tym py-
taniu sg zarysowane dwa czasy: czas zniszczenia §wiatyni i czas przyjscia Jezusa
jako Syna Cztowieczego na Sad Ostateczny. Rowniez Jezus — w odpowiedzi,
jakiej udziela uczniom — dokonuje podziatu czasu eschatologicznego na dwa
okresy: czas konca (gr. t€hog - Mt 24,6.13.14) i czas poczatku bolesci (gr. apyn
adivov - Mt 24,8). Koncem jest krolestwo Boze, kiedy ,,Bog bedzie wszystkim
we wszystkich” (1Kor 15,28). Zniszczenie za$ §wiatyni wpisuje si¢ w ciag wy-
darzen, ktore wyznaczaja poczatek bolesci poprzedzajacych koniec. Tymi wyda-
rzeniami sg: pojawienie si¢ falszywych mesjaszy, prorokow i innych samozwan-
czych glosicieli zbawienia (Mt 24,5.11.24-28), wojny (Mt 24,6.7.16-21.40.41),
okresy glodu i trzgsienia ziemi (Mt 24,7), polityczne przesladowanie uczniow Je-
zusa — ktorym zapowiada, ze beda wydawani na §mier¢ (Mt 25,9) — wewnetrzny
rozktad wspolnoty wierzacych z powodu ozigbtosci w mitosci, nieprzestrzeganie
prawa i zdrady (Mt 24,10.12).

Skoro przystowek ,,wtedy” moze odnosi¢ si¢ do dwoch okresow eschatolo-
gicznych, rowniez przypowies¢, wprowadzona przez ten przystowek, moze od-
nosic¢ si¢ albo do czasu konca (jak Mt 25,31-46) albo do czasu poczatku bolesci.
Interpretacja kontekstualna wybiera jednak t¢ druga opcje® i widzi w przypowie-
$ci jeden z obrazéw ilustrujacych poczatek bolesci.

5.2. Przestanie przypowiesci w interpretacji kontekstualnej

Przypowies$¢ opowiada o groznym obliczu terazniejszosci, w ktorej obok wojen,
glodu, falszywych mesjaszy, zdrady i braku mitosci obecna jest niesprawiedli-
wos¢ spoteczna. Obraz w swym przestaniu staje si¢ mocniejszy, jesli potgczymy
go z obrazem pokolenia Noego (Mt 24,37-41). Oba obrazy przedstawiaja poste-
powanie ludzkosci w przeddzien nadejscia krolestwa Bozego. Z jednej strony, te-
razniejszos¢ jest zinterpretowana za pomocg biblijnej historii: ludzko$¢ nie chee
si¢ nawrocic, jak wtedy, gdy za dni Noego grozita jej zagtada. Dalej niewzru-
szenie prowadzi codzienne zycie, jedzac i pijac, wychodzac za maz, zenigc sie,
tak jakby ten Swiat ze swymi zwyczajami mial trwac¢ wiecznie. Z drugiej strony,
przypowies¢ Mt 25,1-13 dodaje do tego obrazu niesprawiedliwos$¢ spoleczna,
ktora zaktoca normalny tok zycia.

98 Cho¢ powiazanie przypowiesci z czasem konca jest tez mozliwe.
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Werset wprowadzajacy (,, Wtedy krolestwo niebieskie bedzie podobne do dzie-
sigciu panien, ktore wziety swoje lampy i1 wyszly na spotkanie pana mlodego™)
ustanawia wiec pewng symetri¢ migdzy terazniejszoscig a krolestwem niebieskim.
Obok obrazu terazniejszo$ci naznaczonej niesprawiedliwo$cia, mamy drugi, od-
niesiony do krolestwa niebieskiego. Oba obrazy zestawione ze soba wymagaja
zrozumienia, by wejs¢ na droge nawrdcenia. Jesli stuchacze maja spojrzenie wiary
(zob. Mt 13,13-17), dostrzega w terazniejszosci dziatanie nadchodzacego Boga,
ktory potozy kres wszelkiej niesprawiedliwos$ci. Przypowies¢ ze swymi skrotami
mys$lowymi, pelnymi niedomowien, uczy, ze obecny $wiat, w ktdrym panuje nie-
sprawiedliwo$¢ 1 wspotzawodnictwo, stanie si¢ niebawem miejscem sprawiedli-
wosci 1 Bozego panowania. W samym opowiadaniu nie ma najmniejszego znaku
nadziei — nawet zakonczenie przypowiesci brzmi ztowieszczo: ,,nie znam was”.
Podobnie byto za dni Noego. Jednak Jezus w Mt 24,39 mowi swym uczniom, ze
wlasnie posrod zta i niegodziwos$ci, objawi si¢ Syn Czlowieczy ze swa zbawcza
mocg (Mt 24,39). Niesprawiedliwos¢, jej wzmozenie i wszechobecno$¢ stajg si¢
znakiem nadchodzacego konca i bliskosci krolestwa Bozego (ale nie w sensie
czasowym, linearnym, lecz relacyjnym — zob. wyzej § 4).

Trzy przypowiesci z mowy eschatologicznej (Mt 24,45-51; 25,1-13.14-30)
umiejscawiaja doswiadczenie terazniejszosci, pelnej zta i niegodziwosci w kon-
tek$cie dzialania Boga Zbawcy. Ukazuja, ze tam, gdzie kroluje teraz zto, zapanu-
je krolestwo niebieskie. Tam, gdzie zto ukazuje swe najgrozniejsze oblicze, tam
wlasnie nadchodzi Syn Czlowieczy ze swoja mocg. Przez cierpienie i zto czasu
obecnego zaczyna przeziera¢ krolestwo Boze i Boza sprawiedliwos¢. W tak zin-
terpretowanej przypowiesci wybrzmiewa Dobra Nowina — ewangelia.

5.3. Problem z oporw0ncetor - podobienstwo czy konfrontacja?

Problemem w interpretacji kontekstualnej jest jednak czasownik opowmOrceTon
(ind. fut. pass. od opowodv), otwierajacy przypowiesé i thumaczony zwyczajo-
wo ,,bedzie podobne” (Mt 25,1). W takim tlumaczeniu krolestwo Boze jako
rzeczywisto$¢ pozytywna ,,upodabnia si¢” do rzeczywisto$ci negatywne;j, ktora
jest niesprawiedliwos¢ 1 wykluczenie spoleczne. Dwa elementy stojace do siebie
w sprzecznosci nie moga by¢ do siebie podobne. Jednak problem z formutami
wprowadzajacymi przypowiesci, wsrod ktorych jest opowwbnoetan, jest bardziej
ztozony, niz mogloby si¢ wydawac przy pierwszej lekturze®.

99 Bardzo czesto jezyk grecki LXX i Nowego Testamentu moze by¢ wiasciwie zrozumiany
jedynie przez pryzmat frazeologii, gramatyki i syntaksy hebrajskiej. Wydaje si¢, ze tu mamy do
czynienia z takim przypadkiem.
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Grecka formuta wprowadzajaca przypowies¢'® jest kalka jezykowa przenie-
siong z jezyka hebrajskiego (ewentualnie aramejskiego), gdzie tytut przypowie-
$ci brzmiat ... @ 9707 .5Un (Maszal. O krélu, ktory...). Partykuta hebrajska 7 petni
czesto funkcje datiwu, dlatego tak jest tumaczona na jezyk grecki. Wprowadze-
nie do przypowiesci moze by¢ tez uwazane za skrot dtuzszej formuty 77 Jwny
~TMIR 1277 M7 SUn (Chee opowiedzied ci przypowiesé. Do czego poréwnam
sprawe? Porownam jg do...). Dlatego grecka formuta wprowadzajaca przypo-
wies¢ opowwdnoeton 1 Paciieio TV ovpavdv déka mapBivols, aitveg... od-
powiadalby hebrajskiemu wyrazeniu ni?mn2 Wy? .onwWa e YW (Maszal
o0 krélestwie niebieskim. O dziesigciu pannach, ktore...)'"'. Punktem odniesienia
nie sa panny, lecz krolestwo Boze i zacheta, by stuchacz maszalu miat na tyle
otwarte oczy i uszy, by dostrzec, gdzie kryje si¢ rzeczywisto$¢ krolestwa Bo-
zego. Tak jak nasze zycie nieustannie konfrontujemy z wartosciami krolestwa
Bozego (np. robigc rachunek sumienia), tak Jezus zache¢ca nas, bySmy skonfron-
towali obraz przedstawiony w przypowiesci — zaczerpnigty z zycia codziennego
— z wartosciami krolestwa Bozego. To zestawienie byloby istota czasownika he-
brajskiego n7 (dama), ktory zostal przettumaczony na grecki przez opoodv'®.
Dlatego form¢ opowwbnoeton nalezatoby raczej przettumaczy¢ ,bedzie skon-
frontowane”, ,,skonfrontuje si¢”, ,,zostanie zestawione”, ,,zostanie porownane”.
Takie zestawienie moze by¢ pozytywne, bedace u podloza podobienstwa. Ale

100 Mateusz uzywa osiem razy czasownika opootv (Mt 6,8; 7,24.26; 11,16; 13,24; 18,23, 22,2; 25,1)
na 15 wszystkich uzy¢ w Nowym Ttestamencie (Mk 4,30; £k 7,31; 13,18.20; Dz 14,11; Rz 9,29;
Hbr 2,17). Warto tez zauwazy¢, ze pos$rod czterech przypowiesci: o chwastach, bezlitosnym
shudze, stroju weselnym i dziesigciu pannach, trzy pierwsze zaczynajg si¢ aorystem passivi
— opowbdn (Mt 13,24; 18,23; 22,2; co moze sugerowac, ze krolestwo Boze jest juz obecne
w terazniejszoSci: zob. M. Stallard, ,,Hermeneutics and Matthew 13. Part II”, Conservative
Theological Journal 16/5 [2001] 345; M.L. Bailey, ,,The Parable of the Tares”, Bibliotheca
Sacra 155 [1998] 266-279), natomiast czwarta zaczyna si¢ od futurum passivi — opoiwOnceton
(Mt 25,1; co moze otwierac perspektywe nalezaca do przysztosci). W odrdéznieniu od Lukasza,
gdzie podobna konstrukcja pojawia si¢ w stronie czynnej (Lk 13,18-19.20-21), 6potodv w stronie
biernej ma u Mateusza charakter semityzujacy — bardziej przypomina hebrajskie wprowadzenia
do maszalow.

101 P. Fiebig, Rabbinische Gleichnisse (Leipzig: Hinrichs 1929) 3-4.9-10.14.17.21-23; Jeremias,
Le parabole di Gesu, 123-125: ,,Questo 1° ¢ un’abbreviazione ... € non puo essere tradotto con
«¢ simile a...», ma deve essere tradotto «la cosa sta nei riguardi di.... come con...»... Il Regno
di Dio... non ¢ «simile a un mercante», ma simile a una perla; ... non ¢ «simile a dieci vergini»,
ma ad una festa di nozze; ... non ¢ «simile a un re», ma ad un banchetto nuziale; ... non & «simile
a un padrone di casa», ma al versamento del salario...”; Schottroff, Le parabole di Gesui, 166:
»Molti racconti parabolici raffigurano delle strutture sociali che sono in contraddizione con
la volonta e I’agire di Dio, con il suo regno. Io le chiamo parabole antitetiche. Intendere il
«paragone» (0potodv) come invito a metterli formalmente sullo stesso piano... rappresenta un
fraintendimento”; zob. tez J. Trela, Przypowiesci Jezusa a meszalim (Lublin: Wydawnictwo
KUL 1997) 54-56; Trela koncentruje uwagg na przypowiesciach zaczynajacych si¢ od pytan.

102 Koehler — Baumgartner — Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, 1, 214; J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, Greek-English Lexicon of the Septuagint
(Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 2003) 437.
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moze by¢ to tez zestawienie negatywne, gdzie nie ma zadnego podobienstwa. In-
terpretacja kontekstualna przypowiesci o dziesigciu pannach uwypukla negatyw-
ny obraz niesprawiedliwosci wobec krolestwa Bozego nadchodzacego z moca
juz w terazniejszosci.

Przypowies¢ nie wykazuje podobienstwa krolestwa Bozego do jakiego$ zlego
wydarzenia, lecz opowiada zwyczajne ludzkie zycie w czasie, kiedy Bog przycho-
dzi, by zainaugurowac¢ swe panowanie na ziemi. Jego nadejscie jest czystg taska
przynoszaca zbawienie — wydarzeniem, ktore ukazuje ludzkosci jej ngdze ducho-
wa 1 moralna, i jednocze$nie wzbudza w sercu cztowieka nadzieje na rychle ob-
jawienie si¢ Bozego zbawienia. Stuchacze przypowiesci sa wezwani, by zestawili
(opoodv) swoj swiat, w ktorym zyja, z krolestwem Bozym i umocnili nadziejg, ze
Bog odnowi upadty §wiat z grzechu i zta. Ci, ktorzy sa w stanie tego dokonac, za-
czynaja rozpoznawaé w cierpigcych i wykluczonych Jezusa — Syna Czlowieczego
nadchodzacego w swej chwale, by osadzi¢ §wiat (zob. Mt 25,31-46).

Owo zestawienie jest mozliwe wtedy, gdy wejdzie si¢ na droge nawrdcenia.
Nie jest to wiec ¢wiczenie intelektualne czy bystro$§¢ umystu, ale otwarcie si¢
na taske Boga, ktory daje nowe oczy zdolne zobaczy¢, i nowe uszy — zdolne
ustysze¢. W przeciwnym razie jest to niemozliwe. Dlatego zatrzasnigte drzwi
w Mt 25,10 to symbol $wiata, ktory zmierza do konca, ale rowniez znak bliskosci
krolestwa Bozego. Wspdlnota uczniow Jezusa wychodzi mu naprzeciw.

5.4. Jakiej odpowiedzi oczekuje Jezus od stuchaczy przypowiesci?

Przypowiesci oczekuja odpowiedzi ze strony stuchaczy, dlatego Mateusz doda-
je na koniec wezwanie: ,,czuwajcie...” (ypnyopeite — Mt 25,13). Skoro ostatnia
scena ukazuje, ze drzwi si¢ zamykaja i dziewczeta, ktore nie wytrzymaty presji
wspotzawodnictwa, zostajg wykluczone, uczniowie Jezusa powinni zareagowac.
Skoro oblubieniec (uosobienie zta spotecznego) was nie zna, my uczniowie Jezu-
sa, zaczyn krolestwa Bozego na ziemi, znamy was i przyjmujemy. Drzwi nasze-
go serca nigdy si¢ przed wami nie zamkng. Mamy jeszcze czas, zanim nadejdzie
Sedzia (Mt 25,31-46), by potozy¢ kres niesprawiedliwosci i przemocy'®.
Pamig¢ o Sadzie Ostatecznym w przezywaniu doczesnosci jako czasu bole-
$ci jest mobilizujgca i sktania do dziatania na rzecz krolestwa Bozego na ziemi
w oczekiwaniu na jego petne objawienie w chwale niebieskiej. Dlatego interpre-
tacja kontekstualna tgczy obraz zamknigtych drzwi (jako symbolu niesprawie-
dliwosci spotecznej) z obrazem zamknietych drzwi (jako symbolu wiecznego
potepienia), ktory mogt byc inspiracja do przedstawienia Sadu Ostatecznego
w Ap 3,7-8: ,,To méwi Swiqty, Prawdomoéwny, Ten, co ma klucz Dawida, Ten,
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co otwiera, a nikt nie zamknie i Ten, co zamyka, a nikt nie otwiera. Znam twoje
czyny. Oto postawitem jako dar przed toba drzwi otwarte, ktorych nikt nie moze
zamkna¢, bo ty, chociaz moc masz znikoma, zachowale$ moje stowo i nie zapar-
te$ si¢ mojego imienia”. Wspolnota Kosciota, podobnie jak ta z Filadelfii, do kto-
rej $w. Jan pisze szosty list w Apokalipsie, musi wigc pamigtac, ze mozliwo$¢, iz
Bog zamknie drzwi przy Sadzie Ostatecznym jest czescig ewangelii i nie wolno
jej lekcewazy¢. Przypowies¢ zinterpretowana w takim kluczu nie rozstrzyga, kto
bedzie zbawiony, kto potepiony, lecz ukazujac rodzajowa scenke z zycia zydow-
skiej wioski, w ktorej dzieje si¢ niesprawiedliwos¢, sktania do refleksji nad wia-
snym postgpowaniem i zachg¢ca do dzialania w zgodzie z warto$ciami krolestwa
Bozego, ukazanymi w Kazaniu na Gorze (Mt 5-7).

6. Zakonczenie

Jesli oblubiencem w metaforycznej interpretacji jest sam Jezus — Syn Czlowie-
czy, eschatologiczny Sedzia, w interpretacji kontekstualnej jest on uosobieniem
zla spolecznego, wobec ktorego uczen Jezusa musi zareagowac. Obie interpre-
tacje znajduja punkt zbieznosci w przestaniu, by zy¢ wartosciami krolestwa Bo-
zego hic et nunc, w ziemskiej doczesnosci, pamigtajac o Sadzie Ostatecznym.
Jesli interpretacja metaforyczna kladzie akcent na grozbie potgpienia wiecznego
1 wywiera presje¢, by sktoni¢ czytelnika do dzialania, interpretacja kontekstualna
osigga ten cel inaczej: pozytywnie uwrazliwia czytelnika na zto spoleczne, by
otworzy¢ jego oczy 1 uszy, i pomoc mu dostrzec cierpigcych i potrzebujacych,
w ktorych cierpi Jezus.

Podobnie motyw zatrzasnietych drzwi moze by¢ interpretowany na dwa spo-
soby — jako obraz nicodwotalnosci Bozego wyroku (interpretacja metaforyczna)
lub jako obraz wykluczenia spotecznego (interpretacja kontekstualna). Jednak
1 tutaj oba obrazy znajduja punkt zbieznosci w wezwaniu czytelnika, by nie tracit
zadnej okazji na poszukiwanie woli Bozej, bo taka okazja moze juz wigcej si¢
nie nadarzy¢. W takim rozumieniu pomaga zydowski maszal rabina Haniny bar-
-Hamy (III w. po Chr.), ucznia Judy ha-Nasiego, w ktorym motyw zamknigtych
drzwi ma wlasnie takie znaczenie:

~Pewna karawana szta drogg po pustyni. Gdy zaczal zapada¢ zmrok, przechodzila obok
karawanseraju. Naczelnik karawanseraju zawotat do nich: «Wejdzcie do $rodka i uchroncie si¢
od dzikich zwierzat i ztoczyncow». Ale naczelnik karawany odmowil: «Nie mam zwyczaju
wchodzi¢ do karawanseraju!». I poszedt dalej. Ale gdy nadeszla noc, zmienit zdanie i zawrdcit
do karawanseraju. Zawezwal naczelnika 1 poprosil go, by mu otworzyl. Wtedy naczelnik
karawanseraju odrzekl: «Nie otwiera si¢ w nocy karawanseraju, a ja nie mam zwyczaju
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przyjmowac nikogo o tak poznej porze! Kiedy ci¢ zapraszatem, nie chciales, a teraz ja nie mogg
ci otworzyé»”. Tak mowit Swiety Izraela: «Wroécie, synowie wiarotomnix» (Jr 3,14). A potem:
«Szukajcie Pana, gdy si¢ pozwala znalezé» (Iz 55,6). A skoro zaden z nich nie wraca, Swicty
powiedzial: «Pojde i wroce do mojej siedziby» (Oz 5,15). Kiedy zostali przekazani bogatym
tego $wiata i poganom, krzykneli: «Dlaczego stoisz z dala, o Panie?» (Ps 10,1; 22,1). A On
im odpowiedzial: «Kiedy was zapraszatem, nie przyjeliscie zaproszenia; to teraz, kiedy Mnie
szukacie, Ja was nie stysze». Jak Kuba Bogu, tak Bog Kubie. Jest bowiem napisane ,,Poniewaz
oni nie stuchali, kiedy wotatem, i Ja nie wystucham, kiedy oni wota¢ beda” (Za 7,13)”1*.

Cho¢ motyw zamknigtych drzwi jest podobny, to jednak wida¢ rdznice mig-
dzy przypowies$ciami Jezusa i zydowskimi maszalami. Te pierwsze wzywaja czy-
telnika bezposrednio do nawrdcenia, mowig o grzechu, mitosci i mitosierdziu, te
drugie za$ shizg raczej do interpretacji Pisma Swigtego i podejmujac kwestie
jurystyczno-hermeneutyczne, staraja si¢ wyjasni¢ sytuacje Zydow w okreslonym
kontekscie historycznym!'®,
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