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A CRIANCA INDIGENA NOS ESTUDOS ACADEMICOS NO BRASIL: uma analise
das producoes cientificas (2001 — 2012)

RESUMO

O presente trabalho versa sobre as Concepcdes de Infancia Indigena presentes em estudos
académicos produzidos no Brasil. Para os aportes deste estudo, considerou-se como questao
norteadora: quais as concepgdes de Infancia para as diversas etnias indigenas nas produgdes
académicas no Brasil no periodo de 2001 a 2012? O objetivo geral consistiu em investigar as
concepgoes de infancia para as diversas etnias indigenas presentes nas produgdes académicas
no Brasil no periodo de 2001 a 2012, visando (1) identificar e mapear essas concepcoes de
infancia indigena nas diversas etnias presentes nas producdes académicas; (2) descrever o
processo de educacdo da crianca indigena nas diversas etnias indigena brasileira; (3) abordar
as praticas culturais da infancia indigena mencionadas nesses estudos; (4) discutir a
relevancia, avancos e limites desses estudos para a compreensdo da infancia indigena no
Brasil. O caminho metodolégico percorrido para o desenvolvimento deste estudo foi de
carater bibliografico tendo como fonte Dissertacdes e Teses coletadas no portal da CAPES no
periodo de 2001 a 2012 sobre a infancia indigena. Para efeito de sistematizacdo do corpus de
andlise desse estudo e facilitar a compreensdao do material, as dissertacOes e teses foram
organizadas em trés eixos tematicos: (1) Concepg¢do étnica de infancia indigena; (2) Praticas
culturais da infancia indigena; (3) Educacdo indigena. A partir da escolha dos eixos tematicos,
pensou-se em categorias que pudessem facilitar o entendimento da metodologia escolhida
para essa dissertacio. Entdo foi escolhida para cada eixo teméatico uma categoria, a saber: (1)
Liberdade; (2) Brincadeiras; (3) Educacdo indigena (escolar e tradicional). No que tange as
categorias, foi possivel perceber quao importante foi menciona-las neste estudo, pois entendé-
las nos permitiu também trazer a tona o rico arsenal que emergem ao estudar as concepgdes
de infancia ligadas a liberdade, a brincadeira e a educacdo. Tais concepcdes nos permitiu ter
um novo olhar a respeito da infancia nas sociedades indigenas, a partir de avancgos/limites. Os
resultados mostraram também que os estudos sobre a infancia e/ou a crianga indigena €
incipiente, principalmente no estado do Pard e isso se deve ao fato de que os pesquisadores
locais ainda ndo despertaram o interesse pela temdtica em questdo, sendo possivel elencar
algumas razdes para esse “ndo interesse”: falta de motivagdo de pesquisadores nessa area, a
insercdo desses estudos em vdrias dreas do conhecimento que ndo necessariamente no campo
da educacdo e o dificil acesso as comunidades. Percebeu-se também que as producdes
realizadas em nossa regido sobre a temdtica infancia indigena sdo computadas no local de
origem dos pesquisadores que para cd vém realizar seus estudos deixando a regido Norte no
limite das producdes sobre infancia indigena. Ademais, urge a necessidade de investigar a
infancia e/ou a crianca que vivem nas mais diversas sociedades indigenas. Eis ai um grande
desafio e intento a ser superado para a compreensdo do universo infantil e suas logicas de
pensar a realidade, o aprendizado, como sujeito complexo e pleno, de modo que suas
percep¢cdes do cotidiano da aldeia, da escola, da familia, dos rituais e dos simbolos
constituam-se em tarefa de suma importancia.

Palavras-chave: Infancia Indigena; Crianga indigena; Liberdade; Brincadeira; Educacdo
Indigena (escolar e tradicional).



A NATIVE CHILD IN ACADEMIC STUDIES IN BRAZIL: an analysis of scientific
production (2001 - 2012)

ABSTRACT

This paper examines the conceptions of Indigenous Childhood in academicians present
studies produced in Brazil. Contributions to this study, it was considered as a guiding
question: what conceptions of Childhood for the various indigenous ethnic groups in
academic productions in Brazil in the period 2001-2012? The overall objective was to
investigate the conceptions of childhood to the various indigenous ethnic groups present in
academic productions in Brazil in the period 2001-2012, aimed (1) to identify and map these
conceptions of indigenous children in different ethnic groups present in academic
productions; (2) describe the process of education of indigenous children in several Brazilian
indigenous ethnicities; (3) address the cultural practices of indigenous children mentioned in
these studies; (4) discuss the relevance, progress and limits of such studies to the
understanding of indigenous children in Brazil. The methodological path followed for the
development of this study was bibliographical whose source Dissertations and Theses
collected on the portal of CAPES in the period 2001-2012 on indigenous children. For the
purpose of systematizing the corpus of analysis of this study and facilitate understanding of
the material, the theses were organized into three themes: (1) ethnic conception of indigenous
children; (2) cultural practices of indigenous children; (3) Indigenous education. From the
choice of themes, it was thought in categories that could facilitate the understanding of the
methodology chosen for this dissertation. Was then chosen for each thematic axis a category,
namely: (1) Freedom; (2) Play; (3) Indigenous education (traditional school). Regarding the
categories, it was possible to realize how important it was to mention them in this study
because it allowed us to understand them well to bring out the rich arsenal that emerge when
studying the conceptions of childhood linked to freedom, play and education. Such
conceptions allowed us to have a new look about childhood in indigenous societies, from
advances / limits. The results also showed that studies of childhood and / or indigenous child
is incipient, particularly in the state of Pard and this is due to the fact that local researchers
have not yet awakened the interest in the topic in question, and list some possible reasons for
this "no interest": lack of motivation of researchers in this area, the inclusion of these studies
in various areas of knowledge that are not necessarily in the field of education and poor
access communities. We also noticed that the productions performed in our region on the
theme Indigenous children are computed at the source of the researchers who come here to
study it in leaving the North in the limit of production on indigenous children. Moreover,
there is an urgent need to investigate the childhood and / or children living in the most diverse
indigenous societies. Here is a challenge to be overcome and attempt to understand the child's
world and your logical thinking to reality, learning as complex and full guy, so their
perceptions of everyday village, school, family, rituals and symbols constitute themselves into
a task of paramount importance.

Keywords: Indigenous Childhood; Indian child; liberty; joke; Indigenous education (school
and traditional).
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~ SECAOT: INTRODUCAO
I

Foto: Alice Kohler

“No tocante aos trabalhos, pode-se dizer que as criancas Tapirapé aprendem brincando
aquilo que é o trabalho dos adultos. O menino de trés anos jd tem um pequeno arco com
flechas, cujo tamanho corresponde a estatura do dono. A menina de trés anos jd possui
uma pequena peneira, cujo tamanho corresponde a estatura da dona. Assim os dois vdo
pescar como um casal adulto, o pequeno homem flechando os peixes, a pequena mulher
recolhendo-os na peneira. Naturalmente, o tamanho dos peixes corresponde também a
estatura dos pescadores. Voltando a casa poem os peixinhos na brasa, assando-os. Depois
os comem, mostrando assim que Tapirapé de trés anos jd sabe tratar da vida. Crescendo
menino e menina, crescem arco e peneira também, até alcancarem, estando na puberdade,
o tamanho dum arco de homem e duma peneira duma mulher "(HEBERT, 1970).
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O presente texto de dissertacao intitulado “A crianca Indigena nos estudos
académicos no Brasil: uma anailise das producées cientificas (2001 - 2012)”,
desenvolvido no Programa de Pds-Graduag¢do em Educacgdo, na linha Educagdo, Cultura e
Sociedade, tem como objetivo investigar as concepg¢des de infancia para as diversas etnias

indigenas presentes nas produgdes académicas no Brasil no periodo de 2001 a 2012.

A motivacdo para a constru¢do deste trabalho advém de minhas experi€ncias com
criancas com as quais, ao longo de minha trajetéria acad€mica-profissional, tive a
oportunidade de conhecer as diferentes realidades de alguns grupos infantis: criancas de
escolas particulares e publicas, em situacdo de risco e de rua, de periferia (Benevides),
criancas que cumprem medidas socioeducativas dentre outras. Contudo, a crian¢a indigena
como cerne de pesquisa agucou o meu interesse. O primeiro contato com elas se deu por
meio de uma parceria entre o Instituto Missiondrio Palavra da Vida (IMPV) em Benevides
- PA e a Missdo Evangélica aos Indios do Brasil (MEIBE) quando eles trouxeram alguns
indios da etnia Kayapd para mostrar um pouco da sua cultura e do seu artesanato e 14
estavam elas, as criancas, mostrando autonomia e destreza ao dialogar com os ndo-indios

na inten¢@o de que adquirissemos um de seus produtos.

Esse contato com criangas indigenas, indubitavelmente despertou o meu interesse
para adentrar no campo da infancia. Entdo ingressei no curso de Pedagogia da
Universidade Luterana do Brasil (ULBRA) em 2007, e posteriormente, no curso de
Especializacdo em Gestao Educacional da Faculdade Ipiranga em 2011. Durante os cursos
tive contato com pensadores da Psicologia e Educacao que abordam o universo da infancia

tais como: Vygotsky, Piaget, Paulo Freire, Emilia Ferreiro, Wallon entre outros.

Os autores destacados contribuiram muito para ampliar o conhecimento sobre
desenvolvimento da crianca e educacdo, o que despertou ainda mais o interesse pela
infancia no contexto do ensino-aprendizagem. A experiéncia como professora € o
desenvolvimento de projetos educativos realizados em sala de aula me ajudaram a
compreender a infancia ndo sé como uma fase de desenvolvimento, mas principalmente, a

crianca enquanto sujeito social e historico e que produz cultura.

O termo infancia fora recorrente nas disciplinas, nas leituras, nas rodas de
conversa e em palestras vivenciadas nestas formacdes. Contudo, os trabalhos de conclusao
de curso foram construidos a partir dos projetos que abordavam a crianca e os processos de

ensino-aprendizagem. As ideias de crianca e/ou processo histérico em que se constitui a
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infancia ganharam visibilidade e corpo com o ingresso ao Programa de mestrado da
UFPA/2011 em que submeti para anélise o projeto sobre Educagdo Escolar Indigena, cuja
proposta era uma pesquisa de campo no qual iria investigar o curriculo e os processos de
aprendizagem das criangas da Escola Indigena Kayapd, em Sao Félix do Xingul, a

experiéncia foi satisfatéria e o mesmo foi aprovado.

J4& como mestranda e envolvida pelas novas discussdes sobre a infancia,
instigaram-me a redefinir o objeto de estudo e minha temdtica. Entdo, foi langado a mim o
desafio de estudar a infancia indigena nas producdes académicas, tal desafio me fez avaliar
0 qudo seria interessante fazer um compéndio das produ¢des académicas sobre infancia

indigena no Brasil.

Assim, as discussdes sobre a infiancia foram se materializando no decorrer do
mestrado, sobretudo, nos debates ocorridos na disciplina “Teoria da Formagcdo Humana”
na qual discorri sobre autores e textos bases que tratavam da infancia. Os debates nos
permitiram, principalmente, um aprofundamento nas obras de intelectuais cldssicos da
Historia da Infincia. Ainda no mestrado, pude participar de varios eventos cientificos que
me fizeram “ir mais além” e ter um olhar mais aprofundado sobre os estudos da infancia,

especialmente, sobre a infancia indigena.

Ao iniciar minha incurs@o nos estudos sobre infancia foi preciso, primeiramente,
fazer o levantamento das produgdes académicas no periodo de 2001 a 2012. Para isso
adotou-se a pesquisa bibliogrifica como metodologia, e o local escolhido para selecionar
as amostras que foram utilizadas no corpus desta pesquisa foi a Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal do Ensino Superior (CAPES), pela sua credibilidade e

seriedade.

Segundo Severino (2007) a pesquisa bibliografica consiste no levantamento,
selecdo, fichamento e arquivamento de informacdes relacionadas a pesquisa, ou seja, €
aquela que se realiza a partir do registro disponivel em documentos impressos ou por meio
digital, como teses, dissertacdes, livros, artigos bem como aquelas que decorrem de
pesquisas anteriores. Utiliza-se nesse tipo de pesquisa, dados ou categorias tedricas ja

trabalhadas por outros pesquisadores cuja produgdo esteja devidamente registrada. Os

' Sdo Félix do Xingu ¢ um municipio brasileiro do Estado do Para. Localiza-se a 1050 quildmetros da capital
do estado. Possui drea de 84 212,426 km2. A escolha por essa comunidade se deu pelo fato de eu conhecer
pessoas que trabalham com a educag@o das criancas indigenas Kayapd, o que facilitaria o acesso a essa
comunidade indigena.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio
http://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_do_Brasil
http://pt.wikipedia.org/wiki/Par%C3%A1
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bel%C3%A9m
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bel%C3%A9m
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textos publicados tornam-se fonte dos temas a serem pesquisados por pesquisadores nas

mais diversas areas do saber.

O levantamento realizado possibilitou o mapeamento das producdes que
abordavam a infancia ou a crian¢a indigena. Apds o levantamento e a leitura dos resumos,
comecei a garimpagem dos estudos acessando os sites dos Programas de Pds-graduagdes
em todo o Brasil a fim de localizar os trabalhos que mais se aproximavam do objeto deste

estudo.

No processo de leitura e selecdo das Teses e Dissertacdes percebi, em algumas
delas, que as discussdes e as temadticas se aproximavam, por isso, foram criadas categorias
analiticas como veremos detalhadamente na secdo III deste estudo. Feito isso, foram
selecionados para este estudo cinco produgdes académicas que tratam da infancia nas

sociedades indigenas, sendo duas Dissertacdes e trés Teses.

Ao concluir a leitura das Dissertagdes e Teses percebi o quanto foi importante ter
uma visdo holistica das concepg¢des de infancia indigenas publicadas nos dltimos onze anos
(2001 a 2012)?, percebi o quanto a visdo que se tem desses povos se diferenciam da nossa
(visdo ocidental)?, principalmente, na forma como eles tratam e cuidam de suas criancgas.
Tive a percep¢do também de como seria enriquecedor desvelar as concepcdes de infincia
diferentes da nossa, haja vista, os estudos sobre criangas indigenas, enquanto objeto de
investigacdo, serem poucos e todos os esforcos dos pesquisadores ainda seriam

insuficientes devidos sua complexidade.

Diante do exposto, elenquei alguns questionamentos sobre as concepcdes da
infancia indigena: Do que as criancas indigenas brincam? Como elas aprendem? Como
passam o tempo no contexto da aldeia? Como as criancas sdo vistas pelos adultos? Como
elas sdo educadas? Esses questionamentos me impulsionaram a investigar esse universo
cheio de encantamento e mistério, pois desvelar a forma como as sociedades indigenas

concebem a infancia é resgatar também um pouco da nossa histéria, esquecida com a

colonizagdo do Brasil em que nos fora imposta uma nova forma de viver.

? Perfodo em que houve maior nimero de publica¢des a respeito da infincia indigena.

*A definicdo de modernizacdo origina-se de uma visao ocidental e eurocéntrica segundo a qual as sociedades
seguem um padrdo evolutivo, conforme descrito nas teorias da evolug¢do sociocultural. De acordo com esta
teoria cada sociedade evoluiria da barbdrie para niveis sempre crescentes de desenvolvimento e civilizacao.
Os estados mais modernos seriam também os mais ricos e poderosos, e seus cidaddos mais livres € com um
alto padrao de vida, contudo, aquelas sociedades que ndo evoluiram segundo modelo implantado sdo tida
como: inferiores, incivilizados, subalternas, primitivas, barbaras, rudes e os sem cultura, como € o caso das
sociedades indigenas.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Mundo_ocidental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Eurocentrismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evolu%C3%A7%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Evolu%C3%A7%C3%A3o_sociocultural
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Segundo Del Priori (2010) resgatar esse passado significa dar voz aos
documentos histdricos, examinando-os e extraindo suas informagdes de forma minuciosa,
ou seja, as lembrangas mais apagadas. E também, pela voz dos professores, padres,
médicos e educadores que se pode obter as informacgdes das criancas no passado.
Contudo, € preciso ter a consciéncia que a voz das concep¢des de infancia parte dos
adultos e da forma como eles retratam o esteredtipo da crianga no passado. Para eles, a
crianca ideal € aquela que é obediente, sauddvel e sem vicios. A crianca que foge a esse
padrdo, por sua vez, achou os estigmas de sua exclusdo, como por exemplo, as criancas

pobres, mesticas e as que moram na rua.

Ademais, pode-se dizer que a infancia € um campo bastante fértil no sentido de
trazer a tona particularidades do universo infantil antes ndo percebida pelos adultos como a
forma como se relacionam, do que gostam de brincar, o que gostam de fazer, como elas
criam e recriam a cultura pelo simples fatos de observar os adultos fazerem. Autores como:
Aries (1981)%, Heywood (2004)°, Stearns (2006)° Mary Del Priori (2010)"dentre outros
tém abordado, ao longo do século XIX, diversas concepgdes sobre o desenvolvimento da
crianca. Aspectos do universo infantil ja fazem parte da pauta de pesquisas de grandes
intelectuais da Psicologia, Sociologia, Educacdo, Medicina e Antropologia, contudo, ainda

se mostra incipiente a historiografia da infancia, sobretudo, da infancia indigena no Brasil.

Margaret Mead (1975), por exemplo, questionava o pouco interesse da

antropologia pela infancia. Essa autora, que por décadas incluiu criangas em seus estudos

* Philippe Ariés nasceu em Blois - Paris, em 21 de julho de 1914 e morreu em 8 de fevereiro de 1984) foi um
importante historiador e medievalista francés da familia e infancia. No seu trabalho "A histéria Social da
Crianga e da Familia", Aries demonstra que o surgimento de um discurso sobre a infancia estd vinculado a
emergéncia da percepcdo da especificidade do infantil na modernidade.

® Colin Heywood, historiador inglés, em sua obra “Uma Histéria da Infancia: da ldade Média a época
contempordnea no Ocidente” realiza um levantamento de documentos que nos indicam as maneiras de
tratamento a crianga e a infincia, nos trazendo estudos e informagdes utilizadas por outros historiadores que,
assim como ele, tiveram como ponto de partida os escritos de religiosos, médicos, folcloristas e outros
observadores instruidos, ou seja, individuos “externos aos grupos de discussdo” .

® Peter N. Stearns é um historiador americano que se dedicou ao estudo das praticas sociais das diferentes
culturas e atividades que orientaram a escrita de importantes livros, como: “A infdncia”, “Historia das
relacdes de género” e a “Historia da sexualidade”.

’ Mary Del Priori, Historiadora, escreveu e organizou ou colaborou em varias publicagdes, dentre eles a “A
Histéria das criangas no Brasil”. A autora juntamente com historiadores, socidlogos e educadores abordam a
infincia nas diferentes esferas. Com sensibilidade e consciéncia empenham-se em criangas e, sobretudo,
atentam ao legado do passado na situacdo atual, empenhando-se em transformar as criancas em sujeitos
histéricos. O livro retrata a realidade dos pequenos viajantes nas embarcacdes do século XVI, dos curumins
catequizados pelos jesuitas, das criancas escravas, da infancia de ricos e pobres, dos garotos participantes da
guerra do Paraguai, dos pequenos operdrios, dos menores criminosos dos primérdios da industrializagdo, de
doces memoérias da infancia de brincadeiras, de criangas carentes e exploradas como mao-de-obra barata.
Todos os personagem que iluminam a histéria e constroem o presente das criancas do Brasil.
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antropoldgicos, entende que a escassez de pesquisa sobre a infancia se daria por conta da
cultura ocidental dos antropdlogos, que seria produto de séculos de histdria europeia em
que a crianga nao recebia cuidados especiais e, muitas vezes, nao era considerada um ser

social completo.

O historiador francés Aries (1981), em sua obra “A Historia Social da Crianga e
da Familia”, descreve a trajetoria da infancia desde a Antiguidade até a modernidade,
ajudando-nos a entender a crianga e a familia na sociedade europeia dos séculos XVI ao
XX. Segundo o autor, ndo havia o “sentimento de infancia® na sociedade medieval, ndo
significando que os pais negligenciavam, abandonavam ou desprezavam seus filhos, e sim
que ndo havia qualquer diferenga entre a crianga e o adulto, diferente do “sentimento de

infancia” que se expressa na sociedade contemporanea.

A auséncia do sentimento da infancia levava a criancga a ingressar desde cedo na
sociedade dos adultos, tornando-se homem de tamanho reduzido (homem em miniatura)
sem nenhuma caracteristica particular do mundo infantil. E isso acontecia, na medida em
que, ela (a crianga) tivesse condi¢cdes de viver sem as constantes intervengdes da mae ou da
ama. Entre os séculos XVI e XVII comega a nascer no seio da sociedade europeia um novo
sentimento da infancia que podemos chamar de “paparica¢ao”, como comenta Aries (1981,
p.- 100): “Um novo sentimento da infancia havia surgido, em que a crianga, por sua
ingenuidade, gentileza e graca, se tornava uma fonte de distracdo e de relaxamento para o

adulto, um sentimento que poderiamos chamar de ‘paparicacdo’”.

Apesar desse novo sentimento de infincia, a sociedade nessa época ainda nao
admite a ideia de amar as criangas, pois “a familia era uma realidade moral e social, mais
do que sentimental” (ARIES 1981, p. 158), ou seja, a familia nio alimentava um
sentimento existencial profundo frente as criangas, para eles as criancas na fase de
“paparicacdo” eram consideradas seres ludicos, servindo apenas para distrair os adultos

com sua graga e inocéncia.

Foi a partir do século XIX que a crianca comegou a ser alvo de preocupagdo tanto

por médicos higienistas como por instituicdes de protecdo ao menor e at€é mesmo pelo

¥ Aries descreve que o sentimento da infincia ndo significa 0 mesmo que afeicdo pelas criangas: corresponde
a consciéncia da particularidade infantil, essa particularidade que distingue essencialmente a crianca do
adulto, mesmo jovem (ARIES, 1981, p. 99).
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proprio Estado. Tal preocupacdo com as criancas pode ser vista em vdrias partes do
mundo, inclusive no Brasil. Nesse periodo, a crianga comeca a ter um lugar especial na
familia, ou seja, ela passa a ser objeto de investimento tanto de ordem educacional e

econdmico quanto afetivo.

E no decorrer do século XIX que os assuntos referentes a familia e as criancas

tornam-se dignos de atencao como aponta Badinter (1985, p.288-289):

No século XIX, o Estado, que se interessa cada vez mais pela crianca,
vitima, delinquente ou simplesmente carente, adquire o habito de vigiar o
pai. A cada caréncia paterna devidamente contatada, o Estado se propde
substituir o faltoso, criando novas institui¢cdes. [...] E verdade, ndo
obstante, que a politica de assumir e proteger a infancia traduziu-se nao
apenas numa vigilincia cada vez mais estreita da familia, mas também na
substituicdo do patriarcado familiar por um patriarcado de Estado.

Apesar da aparente preocupacdo com as criancas, a infancia, embora tenha se
tornado um problema social desde o século XIX, ainda ndo tinha sido tomada como um
problema de investigacdo cientifica. S6 a partir do século XX que a Infancia foi mais
anunciada no campo das Ciéncias Humanas e Sociais, restringindo-se principalmente, ao
dominio da Psicologia, onde configurou um campo préprio cujo conceito de crianca estava
fundado numa perspectiva biologizante, isto €, “a categoria substantiva, em que 0s
processos socio-histdricos apenas influenciaram o curso de um desenvolvimento definido
por uma maturagdo das estruturas internas” (SARMENTO E GOUVEA, 2009, p. 7).
Somente com o resgate de algumas produ¢des nos campos da sociologia, antropologia e da
histéria que alguns autores comecam a discutir a importancia de tomar as criangas como

objeto de anélise.

Apenas em 1973, por causa do artigo de Carlotte Hardman, intitulado “Cant here
be an Anthropology of Children?’, ensaiava-se a proposta de criacio de uma Antropologia
da crianga. Hardman afirma que existe uma dimensdo particular da crianca e que a
antropologia deveria transpor a visdo da crianca como receptdculo dos ensinamentos dos
adultos, ou seja, ela constituiria um grupo social que pode e deve ser estudado

especificamente por si s6 e ndo apenas por extensao de outros.

Em 1979, a Organizacdo das Nagdes Unidas realizou uma série de estudos que

impactaram a opinido publica, que confrontaram o mundo inteiro com dados sobre a

*Pode haver uma antropologia da Infancia? (tradu¢do minha).
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situacdo dramdtica que muitas criangas viviam. ‘“Nesse periodo, foi criado o Dia
Internacional da Crianga”. A partir dai, a crianga comeca a deixar a invisibilidade e se
tornar alvo de muitas organizacdes ndo governamentais voltadas para a prote¢do e
assisténcia aos menores. Nesse mesmo ano, o Cdédigo de Menores Mello Mattos foi
revogado, sendo substituido pelo Cédigo de Menores de 79, que manteve a mesma linha de

arbitrariedade, assistencialismo e repressao junto a populagdo infanto-juvenil.

Richards e Light (1986) passam a produzir criticas a e, até entdo, dominante,
Psicologia do desenvolvimento que vé a crianga a partir dos vieses da Biologia e da
Fisiologia. Isto é, ndo se pensa na crianga como ser completo e autdnomo. Segundo os
autores as primeiras reunides cientificas interdisciplinares tiveram lugar, principalmente,
nas esferas internacionais das Cié€ncias Sociais cujo objetivo era discutir infancia, como foi
o caso, da Ethnography of childhood workshopsw, onde foram apresentados os recentes

estudos sobre etnografia da infancia.

Vale frisar, que apesar de ter sido no século XX que houve uma maior
organizacao por parte dos estudiosos em dar destaque ao tema da infancia, desde o século
XIX intelectuais discutiam a preocupacdo com os cuidados direcionados a crianca. E isso
pode ser exemplificado no estudo de Sabino (2012) que identificou a utilizagdo de um
manual de higiene, de autoria do médico Geminiano de Lyra Castro, publicado a partir de
1870 e especialmente voltado ao uso nas escolas do Pard. Outra obra de grande
importancia foi o Manual intitulado “Nocdes Geraes de Hygiene” (1912), escrito pelo Dr.
Ameérico Campos que foi Inspetor Sanitdrio da capital do Pard vinculado a Inspetoria Geral
do Servico Sanitdrio do Pard, docente da Faculdade de Medicina e Cirurgia do Pard e

professor de Higiene da Escola Normal do Para.

Contudo, o maior nimero de estudos sobre a temdtica em questdo decorre da
segunda metade da década de 90, em que surgem centros de investigacdo da infancia, em
que foram incluidas disciplinas sobre o tema nos cursos universitarios e criados semindrios
para discussdo e exposi¢do de pesquisas e financiamento de projetos coletivos voltados
para o estudo da infancia. Também sdo financiadas investigacdes individuais no nivel de

pOs-graduagdo e para publicacdes especializadas sobre o tema em questao.

Até entdo, o tema infincia estava relacionado ao processo de ensino e

aprendizagem, ou seja, a maneira como se deveria educar e cuidar da crianca ndo levando

10Etnograﬁas de oficinas infantis (tradu¢cdo minha).
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em conta o reconhecimento da crianga enquanto seres sociais e culturais. Para Ferreira
(2002, p. 168-169), neste tipo de obra: “a crianca ndo assumia a dignidade de objeto de
estudo, apenas surgia como assunto sobre o qual se desenvolvia um discurso caucionado

pela reputacdo intelectual do autor abordado™.

Diante desse contexto, o sujeito crianca ndo era tomado enquanto objeto de
investigacdo, pois se acreditava que ela era apenas um ser que precisava ser formado e
socializado segundo os padrdes estabelecidos pela sociedade que naquele momento estava

se modernizando. Entdo, eram priorizados apenas os ensinamentos de cunho pedagdgico.

No Brasil, a temética da infancia s6 se tornou privilegiada recentemente através de
um balanco da producdo nacional por temas, realizado a partir de 212 textos presentes na
resenha bibliografica intitulada “Infancia e Sociedade no Brasil: uma analise da literatura”
de Alvim e Valadares (1988), que inclui uma “bibliografia sobre a crianga pobre no Brasil”
em que se discutiam, principalmente, os temas do trabalho infantil, a questdo da
delinquéncia, violéncia e criminalidade e os meninos de rua. Na leitura do texto, ndo se

encontra um Unico titulo especifico sobre as criancas das indigenas.

Nunes (2003) afirma que a auséncia de informagdes e estudos em torno da
temdtica infancia e/ou sobre as criancas decorre do “adultocentrismo” que padroniza a
cultura adulta como superior e predominante (visdo ocidental). Visdo partilhada também
pela pesquisadora Antonella Tassinari. Para as autoras, tal visdo ndo € difundida nas
sociedades indigenas, pois as mesmas reconhecem a autonomia e a legitimidade das falas

infantis.

Atualmente, muitos estudiosos tais como: Campos (2008), Corsaro (2002, 2005),
Delgado e Muller (2005), Sarmento (2003, 2006), Cohn (2009), Silva, Nunes e Macedo
(2002) mostram a importancia de se dar vez e voz as criangas nas pesquisas cientificas.
Isso se deve ao fato de tais pesquisadores reconhecerem as criangas nao mais como um
sujeito incompleto, imaturo, € sim como um ser historico, social e cultural, criando, assim,
a “categoria geracional” para descrever a crianca. Tal termo despertou para a “emergéncia
de um campo de estudos que toma as criancas como sujeitos concretos na vida social,
produtores de uma cultura propria que merece ser considerada nos seus tragos peculiares”,

como afirmam Monteiro e Carvalho (2011, p. 2-3).
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A importancia de se estudar a infincia'' e/ou a crianga12 nas sociedades indigenas,
segundo Nunes (2003), pode nos fazer enxergar a crianca em novo angulo (ndo aquele
marcado por nossa visao ocidental do que é certo ou errado), mas pelo simples fato delas
terem muito a nos dizer e também muito a nos ensinar, principalmente, no que tange as
varias maneiras como as sociedades indigenas concebem a infancia. A autora ainda
acredita que tais pesquisas tém um grande impacto para os trabalhos que vém se
desenvolvendo desde os anos 90 na Antropologia da Infancia, cuja tendéncia girava apenas

em torno do problema urbano e do contexto escolar.

A preocupacdo em estudar a crianca ou infancia ndo tem se restringido apenas as
Ciéncias Sociais, Histéria ou a Pedagogia, muitas outras dreas do conhecimento como a
Psicologia, a Pediatria, a Linguistica dentre outras tém contribuido e muito para avanco das
pesquisas, o que demonstra as diferentes concepcdes que se t€ém da infancia. O paradigma
em torno do conceito da crianga e da infancia mudou. Tais categorias ndo sdo vistas
exclusivamente do ponto de vista bioldgico que as consideram seres em formacao,
incompletos que precisam ser educados e socializados. As relacOes sociais infantis sdo
dignas de serem estudadas em si mesmas, segundo Sirota (2001), Sarmento e Cerizara

(2003).

Ferreira (2002, p. 49) comenta que tal preocupacdo traduz os diferentes modos

que a sociologia, hoje, tem construido a infancia:

[...] hd perspectivas que t€m tido como preocupagdo mostrar que a
infancia ndo € uma realidade finita com uma forma tnica, mas antes uma
pluralidade de concepg¢des que coexistem e sdo produto de uma
construgdo social e histérica. Outras procuram mostrar que mesmo que a
infancia varie historicamente e os seus membros mudem continuamente,
a infancia é uma categoria estrutural distinta e permanente das sociedades

" Infancia é modo particular, e ndo universal de pensar a crianca. De acordo com Aries (1981) é um
construcdo social e historica do ocidente o que denomina “sentimento de infancia”. “Ela ndo existe desde
sempre, ¢ 0o que hoje entendemos por infincia foi sendo elaborado ao longo do tempo na Europa,
simultaneamente com as mudancas na composi¢do familiar, nas no¢des de maternidade e de paternidade, e
no cotidiano e na vida das criangas, inclusive por sua institucionalizagdo escolar”. (COHN, 2005, p.22)

20 termo crianga na concepcao de Cohn (2005) € um ser completo, autbnomo, atuante, ou seja, é aquela que
tem “um papel ativo na constitui¢do das relagdes sociais em que se engaja, ndo sendo, portanto, passiva na
incorporagdo de papéis e comportamentos sociais” (COHN, 2005, p. 27-28). Portanto, nesse trabalho os dois
termos serdo utilizados para o melhor entendimento das concep¢des de infancia indigena que estdo presente
nos estudos, pois embora as sociedades indigenas utilizem o termo criangas para designar menino € menina,
entendemos que 0s ambos sdo essenciais ja que na visdo dos adultos as criancas indigenas sao seres atuantes
nas relacdes que constroem, € essa constru¢do também estd ligada a composicdo familiar, a0 ambiente e as
no¢des de maternidade e paternidade, e ao envolvimento com a cultura o que constitui a prépria identidade
indigena.
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humanas. Outras ainda procuram enfatizar as criancas como atores
sociais competentes, ou seja; com poder de acdo e tomada de iniciativa,
valorizando a sua capacidade de produgdo simbdlica e a constitui¢ido das
suas préticas, representacdes, crencgas e valores em sistemas organizados
social e culturalmente.

E notério como a infincia e a crianga tém ganhado destaque nas pesquisas.

Todavia, faz-se necessdrio que os pesquisadores busquem apreender a singularidade das

representacdes infantis, bem como, analisar a forma como a cultura geracional se constréi

no interior de e no didlogo com a cultura mais ampla. Gouvéa (2002, p.18) discorre sobre

1SS0:

Como sujeito social, a crianca significa o mundo, dialogando com os
elementos da cultura, apropriando-os a partir de uma légica diferenciada
— a légica infantil. Ao longo da histéria da cultura ocidental, a crianga foi
progressivamente assumindo um lugar diferenciado do adulto e nesse
processo construindo, na relagdo com o adulto, uma cultura infantil. Tal
cultura historicamente elaborada é formada a partir de um repertério de
producdes culturais — jogos, brincadeiras, musicas, histérias que
expressam a especificidade do olhar infantil, olhar este construido através
do processo histérico de diferenciacido do adulto.

Clarice Cohn (2009), também, discute em seu livro “Antropologia da Crianga” a

importancia do sistema simbdlico apontado por Gouvéa (2002). De acordo com a autora, €

por meio desse sistema simbdlico (objetos, brincadeiras, pinturas, relatos e crencas) que a

crianca vai construindo o préprio conhecimento e formulando um sentido ao mundo que a

rodeia. Sendo assim, a diferenca entre adultos e criancas ndo € quantitativa e sim

qualitativa, ou seja, a crianca ndo sabe mais nem menos, ela sabe outra coisa. Com base

no exposto, 0 esquema a segui apresenta as interfaces entre as trés categorias tedricas

oriundas do objeto de investigacdo, a saber: concepcdes de infancia indigena, praticas

culturais da infancia indigena e educagdo indigena (tradicional e escolar).
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Figura 1 — Interfaces entre as trés categorias tedricas oriundas do objeto de investigacao
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individuo quanto a relagio do mesmo ry de socializacdo da mesma, estao
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inserido. cultura de cada etnia indigena
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O estudo da cultura de um povo permite a compreensdo de sua
organizacdo social e a elucidacio de suas préticas nos diversos aspectos
davivéncia social e da formaco do individuo, dentre os guais se encontra a
concepcdo éinica de infinda indigena gue se projetam nas praticas
culturais das criancas indigenas catalogadas nos estudos académicos
realizados em programas de pds graduacdo stricto sensu no Brasil no
Periodo de 2001a 2011.

Fonte: ARAUJO, Sheila (2013).

Pode-se observar na trama, que a relagdo entre as categorias, de certa forma, se

converge, no sentido de que tanto as praticas culturais da infincia indigena como a

educacgdo se projetam nas concepgdes €tnicas de infincia indigena.

Portanto, pode-se dizer que compreender e conhecer o universo infantil indigena
ndo é uma tarefa facil e nem simples. Segundo Tassinari (2007), para tanto, é preciso nos
desvencilhar dos conceitos de ‘“candura e crueldade” que por muito permeou o

pensamento ocidental como afirma a autora na descri¢do abaixo:

Para nos aproximarmos dos conceitos nativos de infincia, serd importante
manter uma distancia dessas duas imagens, tanto da candura quanto da
crueldade, pois ambas dizem respeito as nossas visdes de infancia. Serd
preciso buscar as formas indigenas de conceber as criangas e os adultos,
para poder compreender as relagdes estabelecidas entre eles. A literatura
da tltima década que vem focalizando e procurando escutar a crianca
indigena revela possibilidades de vivenciar a infancia com muito mais
independéncia e autonomia do que poderiamos supor, ji que estamos
muito marcados por uma no¢do de infincia como etapa incompleta da
vida, dependente da instituicdo escolar e das atividades dos adultos
(TASSINARI, 2007, P.13).

A autora fala que para entendermos o universo infantil indigena e as formas como

eles (indigenas) tratam a infancia, faz-se necessario manter distancia dos preconceitos, dos
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esteredtipos e visdes da sociedade branca (ocidental), pois o que parece errado para outras
culturas, para a cultura indigena, ndo é. Além do mais, ndo se pode definir um modo tnico
de conceber a infancia, pois sao muitas as sociedades e variadas as formas de tratd-la nesse

periodo de vida.

De acordo com os grupos indigenas analisados neste estudo foi possivel perceber
a presenca e a participacdo das criancas em todas as atividades bem como a nio separagao
entre 0 mundo adulto e infantil. Isso ndo quer dizer que as sociedades indigenas ndo se
preocupam com o bem estar de suas criancas, mas que o processo de aprendizagem se da
na interacdo com os adultos e com outras criancgas, € na forma como elas circulam por
todos os espagos da aldeia, o que lhe € permitido enquanto crianga, pois para as
comunidades indigenas as criangas sdo os olhos e os ouvidos, sendo importantes

mediadoras nas diversas entidades cosmicas.

Para Tassinari (2007) as contribuicdes dos autores no campo da Antropologia da
criangca s comprovam as particularidades das criancas que vivem nas diversas sociedades
indigenas no Brasil, principalmente, no que se refere ao respeito, ao lugar e ao sentido que
cada sociedade atribui a crianga, pois € na especificidade de cada cultura que se constitui
sua pessoa. Segundo a autora, além das idades socialmente definidas e das etapas e ciclos
de vida, aos processos de socializacdo, transmissdo de conhecimentos e aprendizagens, é
possivel perceber, nestes estudos, o reconhecimento, por parte das sociedades indigenas, da
autonomia e das habilidades de suas criangas, do seu papel como mediadoras de entidades
cosmoldgicas e na organizagdo social do grupo, bem como os cuidados dispensados na

producdo de corpos sauddveis.

Vale ressaltar que ao reconhecermos a alteridade, as especificidades e os
processos historico-culturais das diversas sociedades indigenas como muito distintos dos
vividos pela sociedade ocidental?, garante-se, por sua vez, outras possibilidades de
constru¢do social da infancia, bem como outras formas de sociabilidade infantil. Neste

sentido, pode-se perceber que as situacdes da vida cotidiana em que as criangas e 0S

0O conceito da parte ocidental do mundo tem sua origem na civilizagdo greco-romana na Europa, com o
advento do cristianismo. Na era moderna, a cultura ocidental tem sido fortemente influenciada pelas tradi¢des
de movimentos como o Renascimento, a Reforma Protestante, o Iluminismo, e tem sido moldada pelo
expansivo colonialismo europeu do século XV ao XX. Seu uso politico foi temporariamente alterado por um
antagonismo interno durante a Guerra Fria, no fim do século XX (1947-1991). No sentido cultural
contemporaneo, o mundo ocidental inclui a Europa, além de muitos paises de origem colonial europeia na
América e na Oceania, como Estados Unidos, Canadd, Argentina, Brasil, Chile, Australia, Nova Zelandia,
entre outros. http://pt.wikipedia.org/wiki/Mundo_Ocidental < acesso em 15 de Janeiro de 2014.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Civiliza%C3%A7%C3%A3o_greco-romana
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Era_moderna
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cultura_ocidental
http://pt.wikipedia.org/wiki/Renascimento
http://pt.wikipedia.org/wiki/Reforma_Protestante
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http://pt.wikipedia.org/wiki/Colonialismo
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http://pt.wikipedia.org/wiki/Mundo_Ocidental
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adultos participavam juntos de um mesmo evento constituem importantes momentos da

sociabilidade, caracterizando também situacdes de aprendizagem.

Feita todas essas consideracdes, definiu-se como questdo central: quais as
concep¢Oes de infancia para as diversas etnias indigenas presentes nas producdes
académicas no Brasil no periodo de 2001 a 2012? A partir dessa questdo geradora, outras
foram adotadas para nortear este estudo: (1) Quais as concep¢des de infancia indigena para
as diversas etnias em estudos académicos no Brasil no periodo de 2001 a 20127
(2) Como se da a educagdo da crianga indigena para as diversas etnias brasileira? E como
se constroi essa educacao? (3) Que préticas culturais da infancia indigena sdo mencionadas
nesses estudos? (4) Qual a relevancia, avancos e limites desses estudos para a compreensao

da infancia indigena no Brasil?

O recorte temporal adotado neste estudo justifica-se pelo fato de ser este periodo
(2001 a 2012), o espago de tempo em que mais se encontrou publicacdes sobre a infancia
indigena no Brasil. Esta dissertacdo congrega uma sec¢do que aborda a esse respeito - A

infancia indigena nas producoes académicas no Brasil — trajetoria metodoldgica.

Sendo assim, o objetivo geral desta dissertacdo € investigar as concepg¢des de
infancia para as diversas etnias indigenas presentes nas producdes académicas no Brasil no
periodo de 2001 a 2012. Para tanto, o estudo visa extrair das Dissertacdes e Teses as
concepcoes de infancia indigena presente nesses estudos, de forma mais especifica
objetiva-se: (1) identificar e mapear as concepcdes de infincia indigena nas diversas etnias
em estudos académicos no Brasil no periodo de 2001 a 2012; (2) descrever o processo de
educacdo da crianca indigena nas diversas etnias indigenas brasileiras; (3) abordar as
praticas culturais da infancia indigena mencionadas nesses estudos; (4) discutir a
relevancia, avancos e limites desses estudos para a compreensao da infincia indigena no

Brasil.

A partir do mapeamento realizado sobre a crianga e/ou a infancia em sociedades
indigenas foi constatada uma incipiéncia de produgdes referentes a tematica em questao.
Inclusive, no levantamento feito nos Departamentos de Pds-graduacdo da Universidade
Federal do Para foi encontrada apenas uma producdo de Assis da Costa Oliveira cujo
titulo é: Direitos Humanos dos Indigenas Criancas: perspectivas para a construcao da
Doutrina da Protecio Plural (2012) localizada no departamento de Pds-graduacdo em

Direito da referida instituicao e discute as possibilidades de inser¢ado juridica dos indigenas
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criancas no ambito dos Direitos Humanos. Tudo isso torna relevante a presente pesquisa,
tendo em vista que o estudo da crianca indigena no Pard € incipiente, no sentido de que os

pesquisadores locais ainda nao despertaram o interesse pela temadtica em questao.

Dessa forma, esse estudo € importante para a linha de pesquisa Educacdo, Cultura
e Sociedade porque investiga e problematiza a questdo da infincia vinculada a outra
realidade: a realidade da crianca indigena e suas diferentes formas de ver e viver o mundo
ao seu redor. Tendo em vista que o mesmo contribuird significativamente para a
constru¢do de um arcabouco tedrico importantissimo para outros pesquisadores e com as
possibilidades de acdes praticas e conscientes, € consequentemente poderd identificar e
responder aos questionamentos que atualmente emergem da infincia nas sociedades

indigenas brasileiras.

Segundo Ferreira (2002, p. 258), o estado de arte caracteriza-se, em se fazer,
primeiramente, um levantamento bibliografico e descritivo de uma produg¢do académica
em determinada drea de conhecimento com a finalidade de responder em que aspectos as
pesquisas vém sendo privilegiadas, abrangendo um mapeamento, organizagdo e discussao

de uma produg¢do académica.

Com o significativo aumento de publicacdes cientificas no Brasil em diversos
meios de comunicagdo (periddicos, eventos, revistas, organiza¢cdes como, por exemplo, a
CAPES) tem-se buscado delimitar e conhecer o que vem sendo produzido em determinada
area do conhecimento. E nesse sentido, que Pillao (2009, p.45) afirma que a cada dia é

crescente o nimero de pesquisas denominada estado da arte:

Estado da arte tem sido entendido como uma modalidade de pesquisa
adotada e adaptada/interpretada por diferentes pesquisadores de acordo
com suas questdes investigativas. Algumas vezes utilizando diferentes
denominagdes — estado da arte, estado do conhecimento, mapeamentos,
tendéncias, panorama entre outras — os trabalhos envolvidos nessa
modalidade de pesquisa apresentam em comum o foco central — a busca
pela compreensdo do conhecimento acumulado em um determinado
campo de estudo delimitado no tempo e no espaco geografico.

Melo complementa o que foi dito por Pillao (2009) e destaca que:

Esses estudos de mapeamento do estado do conhecimento de uma
determinada 4rea académica, em diferentes épocas e lugares, buscam
identificar e analisar tendéncias temdticas e metodologicas e
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principalmente resultados, tomando como material de andlise estudos
especificos traduzidos em artigos, publicacdes em anais e, especialmente
em dissertacdes e teses académicas (MELO, 2006, p.62).

Para a construcdo do estado da arte sobre a infincia indigena no Brasil foi
realizado levantamento no Banco de Teses e Dissertacdes no portal da CAPES utilizando
as palavras-chave “crianca indigena” e “infancia indigena”, com recorte de tempo entre
2001 a 2012. Na escolha do corpus levou-se em consideracdo o critério de aproximacao
dos textos com a tematica do trabalho que tratavam especificamente das concepg¢des
étnicas de infancia indigena. Na secdo III deste trabalho apresento de forma detalhada o
processo de recolha, selecdo dos trabalhos, extracdo das informagdes, sistematizacdo e

procedimentos de andlise realizados sobre o material selecionado.

Esta Dissertagdo de Mestrado estrutura-se em cinco se¢des. Na primeira se¢do —
Introducdo — destaca-se inicialmente as motivacdes pessoais e profissionais para escolha
da temdtica de dissertacdo e uma breve discussdo tedrica sobre o objeto de estudo. Em
seguida, apresentam-se as questdes norteadoras, objetivos e procedimentos metodoldgicos
da pesquisa. Na segunda se¢do — O Ser Indigena como marco situacional — aborda-se o
processo de constituicdo do ser indigena desde a Colonizacdo até os dias atuais até porque
historicamente a relacdo entre indios e brancos foi marcada pelos constantes conflitos. Foi
abordada nessa se¢do também a questdo dos novos indios e a presenca dos mesmos no
censo demografico bem como o processo histérico em que se consolidou a infancia na
Modernidade. Na terceira se¢do — A Infdncia Indigena nas Producdes Académicas no
Brasil: trajetoria metodolégica — demonstra-se detalhadamente como foi realizado o
mapeamento das produgdes académicas sobre infincia indigena nas DissertacOes e Teses
no periodo de 2001 a 2012 catalogadas no banco de dados da CAPES a fim de trazer a tona
o levantamento do quantitativo das pesquisas. Demostra-se ainda nesta secdo a defini¢ao
do corpus que foi utilizada para andlise da infancia indigena em trés eixos-teméticos:
concepcoes de infancia indigena, educacio e préticas culturais das criangas nas diversas
sociedades indigenas. Na quarta secdo - Andlises sobre Infancia Indigena nas Producdes
Cientificas — Nesta se¢ao abordo sobre os estudos que tratam da infincia e/ou a crianca
indigena no Brasil o que nos permite compreender as concepg¢des étnicas de infincia
indigena. Apresento as préticas culturais percebidas nos diversos aspectos da vivéncia

social e da formacdo do individuo; posteriormente, discuto as concepcdes de infancia
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indigena ligadas a liberdade, as brincadeiras e a educagdo das criangas nas diversas
sociedades indigenas constituidas nas producdes académicas no Brasil no periodo de 2001
a 2012. E por fim, as Consideracdes finais — nessa se¢do aborda-se a relevancia desse
estudo para se compreender as concepgdes étnicas de infancia indigenas no Brasil, bem
como 0s avancos e limites desses estudos, mostrando assim, riqueza do tema para

producdes futuras.
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Fotos: Alice Kohler

SECAO II: O SER INDIGENA COMO
MARCO SITUACIONAL

“...as sociedades ditas ‘primitivas’ sdo importantes ndo, como se cré, as vezes, enquanto
testemunho de nosso passado, mas como testemunho de um presente que poderia ser
outro: ela mostra, antes de tudo, que o modelo em que estamos imersos, de
‘desenvolvimento’ a qualquer custo, é apenas um entre os possiveis” (CUNHA, 1989).
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2.1. “Ser indigena” — Uma introducio as concepcoes do termo

O ser humano passa por inimeras transformacdes tanto no dmbito epistemolégico
quanto educacional, social, politico e econdmico. Tais mudancas sao de suma importancia
para o desenvolvimento do préprio homem. Assim, tanto a Antropologia quanto a
Educacgdo e as demais ci€ncias tém contribuido para que o homem encontre mecanismos
que o ajudem a compreender esses acontecimentos. Nesse processo de transformagdes em
que as criancas (indigenas) também participam e vivenciam, emergem adaptacdes e

negociacgdes culturais no grupo em que estao inseridas.

Antes da chegada dos europeus ao territério brasileiro, os habitantes que aqui
viviam ndo eram chamados de indios. Tal termo “veio trazido pelos ventos dos mares do
século XVI”, como explica Jacupé (1998, p.13), ou seja, esse nome foi dado pelos

europeus aos primeiros habitantes do Brasil.

No Brasil, a simbiose entre indios e brancos apresenta-se como um dos temas
relevantes no ambito da ciéncia antropoldgica. A esse respeito, destaco os trabalhos de
Oliveira (1976) que define identidade como um sistema de ideias, de representagdo
coletiva, sendo o sistema interétnico um tipo de relacdo criada entre as populacdes em
contato, possuidoras de diferentes culturas. Para Guerra (2001), a no¢do de identidade
social remete ao plano das representacOes que sdo produzidas nas relagdes sociais
conflituosas que se estabeleceram na dimensdo da estrutura social. Tal identidade social
implica ndo s6 uma representacdo de si, como também uma visao de mundo. Nas palavras

de Brandao (1986), a identidade é o reconhecimento social da diferenca.

Historicamente, a relacdo entre indios e brancos foi marcada pelo conflito. Nesse
processo, a sociedade brasileira atribuiu nomenclaturas, significados, estratégias de poder,
criando institui¢des e politicas a fim de inserir e enquadrar os indios a0 modelo da cultura
dominante. Exemplos desse modelo de cultura dominante podem ser percebidos ao longo
da historia brasileira. O historiador Alves (1993) discorre sobre o periodo colonial, e
ressalta a tentativa da Coroa portuguesa em transformar os indios em suditos do rei, num

agricultor produtivo para servir aos interesses da Metrépole.

A partir de uma breve incursdo pela histéria do Brasil, € possivel identificar que
durante séculos os povos indigenas eram tratados como ‘“selvagens”, ‘“barbaros”,

“incivilizados”, “os sem cultura” e que o Unico proposito da Igreja e do Estado era a
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catequizacdo e “civilizacdao” desses povos. O projeto colonial ndo permitia variagdes além
daqueles que fixavam por principios e considerava os indios seres socialmente inferiores. E
nesse sentido, a politica estava na necessidade de transformar os indios em cidadaos
portugueses tteis a Coroa. Foi, entdo, criado o Diretério dos Indios em 1756, cuja
intencdo era a necessidade de civilizar os indios, haja vista, que o olhar direcionado a eles

era de que 0s mesmos eram incapazes.

Diante disso, o papel missiondrio era estabelecer no meio deles valores laicos, que
permitiria resgatar os indigenas da condicao de miséria e selvageria, introduzindo-os assim
no mundo civilizado. As estratégias utilizadas para civiliza-los foram “o casamento, o
ensino da lingua portuguesa e o trabalho” (COELHO, 2008, p. 100). Tais interesses
situaram o processo de civilizagdo como um empreendimento laico, no qual a experiéncia,

o exemplo e a adog¢do de valores civis se tornaram essenciais.

Nesse sentido, como lei colonial, o Diretério dos Indios ressaltou nio apenas as
mudancas sentidas pelas populacdes indigenas, como também, empreendeu uma enorme
inflexdo na estratégia das politicas indigenistas promulgadas até entdo. Todas essas leis
atuavam sobre a arregimentacdo, o dominio e a distribuicdo da mao-de-obra, ou seja, elas
incidiam diretamente sobre os mecanismos de transformacao das populacdes consideradas
inferiores, incivilizada, miserdveis e subalternizadas, garantindo a cristianizacdo desses
povos. “A apropriagdo de costumes e objetos e a instituigdo de unides interétnicas
resultaram do convivio — frequentemente violento — de colonos e indigenas, sem que a

legislagdo tivesse qualquer participacdo positiva” (COELHO, 2008, p. 100).

Segundo Gomes (2012), durante o Império, a questao sobre os direitos indigenas
foi um tema muito debatido no meio politico e juridico. José Bonifdcio enviou as cortes
portuguesas um conjunto de propostas que envolviam a catequese e civilizacdo dos indios
em primeiro de junho de 1823. A mesma foi dissolvida por D. Pedro I o qual no ano
seguinte sequer mencionou a existéncia dos indios, remetendo a questdo para o ambito das

provincias.

Foi no periodo imperial que a Lei de 27 de outubro de 1831 foi promulgada, e
essa foi a primeira medida de importincia protecionista aos Povos indigenas, pois além de
revogar as Cartas Régias que decretavam as guerras, pds fim a servidao dos indios. O Ato
adicional de 1834 determinou as Assembleias Legislativas provinciais e aos Governos o

cuidado com a civiliza¢do e a catequese dos indios. O bindomio “catequese e civilizagao”
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sempre foi, ao longo de todo o periodo colonial e imperial, uma dupla insepardvel que
além de tirar dos indios a liberdade também lhes tirou a autonomia. Contudo, ndo foi
suficiente para que os indios saissem da condicdo de sujeitos incapazes tanto politica

quanto mental e juridicamente.

Em 1850, anunciou-se a chamada “Lei das Terras”, a qual oficializou o latifindio,
porém nio permitiu o direito a posse, ou seja, além de essa Lei tirar dos indios o direito
pela posse da terra ainda os condenou a se tornarem posseiros sem-terra, uma vez que para
adquirir tais direitos “era necessaria a apresentacao de doacdes de sesmarias ou a compra
as provincias, o que acabou excluindo pequenos lavradores independentes e muitas aldeias

indigenas” (GOMES, 2012, p. 87).

No periodo republicano, nos anos do Estado Novo (1937 a 1945), a politica
indigenista de Getdilio Vargas pautou-se na ideologia do trabalho em que sé era
considerado cidaddo brasileiro quem desenvolvia uma atividade produtiva, quem
compreendia o trabalho como um direito, um dever. Ribeiro (1986) ressalta que os postos
indigenas vinculados ao Servico de Protecdo ao Indio (SPI) que estavam abandonados hé
anos, foram novamente reinstalados e as suas atividades de pacificacdo reiniciadas. Nesse
contexto, os postos indigenas tiveram um papel primordial, pois de acordo com Saraiva
(2000), indio para ser considerado cidadao teria que desenvolver uma atividade produtiva,

no caso o trabalho agricola.

A teoria da aculturagdo proposta por Galvao (1960) mostrava o processo de
integracdo das sociedades indigenas. Acreditava-se que, na relagdo de contato, os indios
iriam, aos poucos, perdendo seus valores e crengas até o seu desaparecimento completo.
Portanto, a ideologia do trabalho evidenciada na era Vargas contribuiu para que se
pensasse que mais cedo ou mais tarde, os grupos indigenas estariam desintegrados no

interior da nacdo brasileira. Oliveira (1976) propde o modelo de “fric¢io interétnica™* e

" Ao contrario dos estudos sobre aculturacdo, aqueles voltados essencialmente para a descricdo dos
processos de difusdo, transmissdo e assimilacdo de "tracos culturais”, os estudos sobre a fric¢do interétnica
tém por base o exame de relacdes sociais entre os grupos tribais e os segmentos regionais da sociedade
brasileira aos quais estdo ligadas; passa-se assim de uma orientag@o "culturalista" a uma orientacdo tedrica de
cardter socioldgico. Esta teoria também € resultado igualmente da critica da teoria da aculturag¢do, o contato
como "Fric¢do Interétnica”, como oposi¢do. Parte do principio e esse estudo deve ser visto como uma
concepcdo e totalidade sistémica. Sendo assim, o contato é concebido como relagdo processual no interior de
um sistema interétnico. A €nfase ndo se did no patrimdnio cultural, mas "nas relacdes que existem entre
as populagdes ou sociedades a que se relacionam”" (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978, p. 85)
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1 . . .
»15 Ambas as teorias redirecionaram os estudos

Ribeiro (1970) o de “transfiguracdo étnica
sobre indios no Brasil na medida em que incorporaram em suas andlises a relacdo de

dominacdo e conflito, até entdo ausente no modelo de aculturacgao.

E nesse sentido que Darcy Ribeiro (1977, p.14) assevera que apesar dos povos
indigenas terem sido submetidos a um processo que os forcam a transformar
constantemente sua cultura, nas palavras do préprio autor “transfigurando sua indianidade,
mas persistindo como indio”, eles ainda sdo capazes de criar e recriar suas concepgoes de
mundo, buscando religar a cada momento o que ocorre com a natureza com o dindmico
ordenamento do mundo social e, assim, vivenciam as constantes transformagdes da sua

cultura.

Considerando-se, entdo, que a identidade € uma construcao social, a identidade do
indio também ndo deixa de ser, ela ndo pode e nem deve ser estudada de forma estética,

estagnada no tempo. Pelo contrario, como afirma Mabher:

A identidade do indio, [...] é, entdo, um fendmeno emergente, no sentido
de que ela emerge, surge mesmo como resultado da interacdo entre este e
membros de outros grupos sociais e étnicos num determinado contexto
politico e econdmico. [...] o isolamento geografico e cultural ndo € pré-
requisito para a existéncia ou a manutencdo da indianidade (MAHER,
1996, p. 21).

Oliveira (1976) depreende a simbiose entre indios e brancos como uma totalidade,
em que € preciso compreender ndo somente a sociedade indigena, mas também a sociedade
nacional. A partir dessa compreensao, o autor ressalta a no¢ao de sociedade, na qual indios
e brancos serdo observados ndo de modo particular, mas no contexto, enquanto categorias
sociais e coletivas que constituem uma relagdo conflituosa.

Oliveira (1976) propde uma tipologia de situacdes de contato, em que € possivel

9516

“unidades étnicas considerando os componentes étnicos envolvidos. No mesmo

' A teoria da Transfiguracdo Etnica surgiu como uma critica 2 teoria da acultura¢io. Segundo Ribeiro, "em
sua formulagdo original, estes estudos se limitaram ao exame dos contatos diretos e continuos, este processo
sendo necessariamente concebido como bilateral e explicado em termos de adog@o seletiva de elementos
culturais estrangeiros. Muito rdpido, entretanto, a necessidade impde-se de incluir na andlise todos os tipos de
contato interétnico, e de levar em conta as situagdes nas quais o processo era unilateral ou, pelo menos, nao
afetava necessariamente as duas etnias presentes" (RIBEIRO, 1977, p. 12). Essa teoria foi desenvolvida para
explicar as situacdes de desigualdades relacionadas a partir de questdes postas através da cultura.
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desenrolar, analisa o cardter contraditério da identidade e as simetrias e assimetrias que
caracterizam essas situacdes. A nocdo de identidade, segundo este autor, contém duas
perspectivas: a pessoal e a social (ou coletiva). A identidade étnica € vista como um caso
particular de identidade social, que deve ser entendida no ambito das relagdes interétnicas,

ou seja, a identidade surge por oposicdo, sendo que ela ndo se afirma isoladamente.

Segundo Oliveira (1976), a nocao de indio esteve diretamente associada a ideia de
“pureza”, isto ¢, havia dois pontos de vistas para o Ser “indio puro”: 1) ponto de vista
bioldgico - aquele que ndo tem cruzamento com “ndo indio”; 2) ponto de vista cultural —
ndo ter sofrido a influéncia da civilizagcdo. A partir dessa concep¢do, Oliveira (1976)
reforca que o indio, na relacdo de contato, deixaria de ser indio, abandonando visdo
simplista do ser indio, que é o foco central para o entendimento do fendmeno interétnico,
pois ndo € o patrimoénio cultural, na visdo do autor, que determina o ser ou ndo ser indio,
mas as relacdes sociais estabelecidas pelas populacdes, pois a preocupagcdo demasiada com
a cultura leva-os a reduzirem o sistema intercultural que é de suma importancia para
compreender a relacdo entre indios e brancos, pois nao basta entender somente a sociedade
indigena, € preciso também compreender a sociedade nacional como descreve o proprio

autor:

Ora, tal preocupacdo com a cultura leva-os a reduzirem o “sistema
interculturais” a elementos que lhes parecem estratégicos para a
investigacdo, mas que, nao obstante, ndo contém — a meu ver — 0s
aspectos mais significativos dos sistemas (OLIVEIRA 1976, p.84).

Diante dessa afirmacdo, Oliveira Filho (1988), ao apresentar o conceito de
“situagdo historica” em que além da Sociologia, a Historia também ¢ relevante para a
compreensdo da relagdo entre indios e brancos, o mesmo acredita no dinamismo das
relacdes sociais cujo foco da descricdo e andlise sdo objetos histéricos concretos numa
dimensao temporal e ndo estrutural. Ele faz critica a perspectiva estruturalista que parte de
uma teoria geral e faz exclusdao a histéria do contato, despercebendo no fendémeno as
contradicdes que existem. As situacdes de contato e assimilacdo sdo mdltiplas e a

familiarizacdo com cada caso é que produz perspectivas adequadas.

'® “Diferentes grupos indigenas em intera¢do afirmam suas respectivas identidades por meio de um sistema
de referéncias ou de categorias construido como uma ideologia de relagdes intertribais” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 2003, p. 122).
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Desse modo, Oliveira Filho (1988, p.58), afirma que a “[...] ideia de indio
genérico, em que as particularidades culturais desapareceram, ndo sdo de um todo real,
pois o sentimento de ser diferente subsiste, o processo de assimilagao ndo se completaria
ainda que seja elevado o grau de integracdo”. A visdo do autor é importante porque nos
leva a refletir que “[...] a produ¢do de um conceito que permita entender a pluralidade, pois
cada situagdo ¢ uma situacdo, sendo que a mudanca ocorre de forma diferenciada”.
Finalmente, para Cardoso de Oliveira (2003), o contato interétnico precisa ser entendido
como as relagdes que tém lugar entre individuos e grupos de diferentes procedéncias

b9

“nacionais”, “raciais” ou “culturais”.

A abordagem do autor ndo s6 permitiu ter um novo olhar para os estudos em
etnologia indigena, mas também permitiu que o contato passasse a ser visto ndo somente
como um Unico processo, mas como varios, nos quais as sociedades indigenas exercem um
papel dindmico, rompendo com o paradigma de que essas eram sociedades acéfalas, cujo
fim era o total desaparecimento. A partir deste enfoque, os indios se apropriam de
elementos da sociedade nacional, realizando uma nova leitura. Situam-se neste contexto

indigenas com suas associagcdes, assim como os processos de invenc¢do de suas identidades.

Os indios interpretam a visdo que t€m de si e da realidade que os cercam através
do contato com o outro, e, para poderem ter espaco na sociedade brasileira tomam a
identidade como um instrumento de luta. Ressalta-se que o processo histérico no qual os
indios foram submetidos ndo foi um sd, sendo importante desvelar as especificidades em

que os indios estdo inseridos.

Pode-se dizer entdo, segundo Petersen, Bergamachi e Santos (2008), que cada
povo indigena tem sua maneira particular de viver, envolvido por uma cosmologia que os
diferencia da cosmologia ocidental moderna, porém apresenta tragos que os assemelha
devido ao contato com os ndo indigenas. Contudo, apesar da relacdo entre indios € ndo-
indios e das transformacdes ocorridas em que ambos foram modificados, porém cultivando
antigas formas de ser e estar. “As comunidades indigenas ainda mantém acessa sua
tradicdo oral, sua lingua, seu modo de viver, entre outros elementos que expressam suas
»

concepgdes de mundo, inspirada na ancestralidade e reatualizadas no presente

(PETERSEN, BERGAMACHI E SANTOS, 2008, p. 144).

O problema vivido pelas diversas sociedades indigenas desde a colonizagao até os

dias atuais encontra-se no campo dos estudos sobre a constru¢do do conhecimento
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histérico marcado por criticas a colonizacao e a subalternizacdo dos outros conhecimentos
por uma perspectiva moderna/eurocéntrica, cujo pensamento se autodescreve como mais
desenvolvido e superior, considerando assim as demais culturas € povos como primitivos,

barbaros e rudes, como descreve Quijano:

Durante o mesmo periodo em que se consolidava a dominag@o colonial
europeia foi se constituindo um complexo cultural conhecido como a
racionalidade-modernidade europeia, na qual foi estabelecido como um
paradigma universal de conhecimento e de relacdo entre a humanidade e
o resto do mundo (QUJIANO, 1991, p. 440).

Desconstruir a visdo tradicional da Modernidade, procurando questionar o
discurso da ciéncia moderna, configura-se ndo somente outro espago para producdo do
conhecimento, mas uma maneira diferente de pensar “o paradigma do outro” e a
possibilidade de falar sobre o mundo, bem como sobre os “conhecimentos de outra forma”

(ESCOBAR, 2003, p. 53).

Com a intensdo de desconstruir o pensamento eurocéntrico € que surge, desde o
final dos anos de 1990, um grupo de intelectuais nascidos em paises da América do Sul e
Caribe, e que, a partir do trabalho em seus paises e nas universidades estadunidenses,
formaram uma comunidade de argumentacdo em torno de um conjunto de problemdticas
da modernidade. Esse grupo inclui os nomes de Walter Mignolo, Santiago Castro-Gomez,
Enrique Dussel, Nelson Maldonado-Torres, Anibal Quijano, Javier Sanjinés, Edgardo
Lander, Arturo Escobar, Freya Schiwy, Ramoén Grosfoguel, Catherine Walsh, e Fernando
Coronil, associados as universidades latinoamericanas e estadudinenses. Tal comunidade é
denominada projeto de investigacdo da modernidade/colonialidade latino-americano
(ESCOBAR, 2003) ou grupo modernidade/colonialidade (CASTRO - GOMES;
GROSFOGUEL, 2007).

O conjunto de argumentagdes proposto por essa comunidade ndo deve ser
entendido como um fendmeno estritamente intraeuropeu, € sim como uma constru¢ao
simbdlica e histérica que nasceu da violéncia do colonizador ou da subalternidade dos
povos origindrios da América Latina e de outras regides periféricas do mundo. Seus
estudos sdo de suma importancia, pois analisam um conjunto de categorias da

modernidade/colonialidade, nos diversos campos do saber tais como: da Filosofia, dos
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Estudos Culturais, da Sociologia, da Histéria, da Andlise Literdria e da Educa¢do como

descreve Quijano:

Na América Latina, a repressdo cultural e a colonizagdo do imaginério
foram acompanhadas de um massivo e gigantesco exterminio dos
indigenas, principalmente para seu uso como mao-de-obra. (...), pela
violéncia da conquista e das enfermidades. A repressdo cultural junto
com o genocidio massivo levou a que as altas culturas da América se

N

convertessem em subculturas campesinas iletradas, condenadas a
oralidade. Isto €, despojadas de padrdes proprios de expressdo
formalizada e objetiva, somente através dos padrdes culturais
dominantes, ainda subvertendo-os em certos casos, para transmitir outras
necessidades de expressdo. América Latina é, sem ddvida, o caso extremo
da colonizacio cultural da Europa (QUIJANO, 1991, p. 439).

Na citagcdo de Quijano (1991) a forma repressiva pelo qual passou diversas
comunidades (negros, indios, mulheres, criangas e etc) tidas segundo o ponto de vista
eurocétricos, como inferiores, foram colonizadas ao extremo, o que as levou praticamente
ao genocidio tornando-se subculturas iletradas, condenadas apenas a oralidade despojadas

de quaisquer padrdes proprios de expressao.

E nesse sentido que Escobar (2003), discute a importancia do “conhecimento de
outro” e o “outro mundo”, o que € certamente possivel com o investimento na construgdo
de uma perspectiva epistemoldgica emergente desde a América Latina, capaz de questionar
a subalternizacdo dos conhecimentos dos grupos oprimidos (neste caso também a criancga
indigena) propondo uma maneira diferente de pensar a realidade dos grupos subalternos,
que considere e inclua a densa trama histérica e simbdlica que estd imbricada em tais
conhecimentos. A principal for¢ca motriz é uma reflexdo continua sobre a realidade cultural
e politica da América Latina, incluindo o conhecimento dos grupos subalternizados

explorados e oprimidos.

2.2. “Novos indios” Invenc¢ao x reconstrucao.

Resultados que amenizavam a fluidez dos indios no interior da sociedade
brasileira ndo se confirmaram, a realidade demonstra o crescimento da populagdo indigena
e o surgimento de um novo vetor de estudo para a Antropologia, que € o surgimento dos

chamados “novos” indios em algumas regides do pais (OLIVEIRA FILHO, 1994). A
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caracteristica desses “novos” indios consiste no fato de serem populagdes integradas aos
contextos regionais (OLIVEIRA FILHO, 1999) e que se destacam por uma forte
miscigenacdo étnica. Segundo Arruti (2000), esses grupos constroem-se em torno de uma
dualidade simultanea entre remanescentes/emergentes qualidades que, segundo seu ponto

de vista, podem ser semanticamente contraditorias, mas se completam historicamente.

Para Arruti (2000), esses “novos” indios sdo remanescentes por nao ser possivel
ser simplesmente indio devido serem grupos de caboclos descendentes de indigenas
colonizados, ndo possuindo nenhum signo exterior reconhecido pela agéncia indigenista
oficial como pela ciéncia etnoldgica. Sdo emergentes uma vez que representam a aparéncia
de nova identidade étnica, ndo exibindo nenhuma ébvia continuidade histérica com povos
indigenas. Entretanto, isto ndo os impediu de preservarem suas identidades. A emergéncia

dessas identidades tem se constituido num dos principais desafios para os estudiosos.

Sobrinho (2009) aborda a respeito da emergéncia dessas identidades e da destaque
para o povo Sataré-mawé que vive em bairro da cidade de Manaus, no Estado do
Amazonas. Segundo o autor, muitos foram os conflitos entre o povo Sataré e os ndo-
indigenas, pois estes ndo aceitam a forma como aquele povo se organiza e nem a presenga
de seus rituais e da sua tradicdo. Embora essa comunidade indigena viva no limite entre
preservar sua cultura e resistir a cultura da sociedade branca, isso se torna quase

impossivel, pois seus filhos estudam nas chamadas “escolas de branco”.

O povo Sataré da importancia a crianca, pois entende que elas t€ém um papel vital
na organizacdo de sua comunidade, por isso, a crianca participa efetivamente nas
atividades, o que contribui para consolidar a alteridade ética de seu povo, pois o processo
de urbanizacao, imposto pelo contexto da cidade, fez com que esse povo criasse uma série
de estratégias para garantir o “sentido de pertenca ao seu grupo étnico e deixar fluir nas
criangas esse sentido na vida cotidiana da comunidade e nas relacdes que estabelecem com
elas, transmitindo todo um arsenal a partir de sua cosmovisao de mundo que represente o

Ser Sataré-Maw¢” (SOBRINHO, 2009, p. 201).

Para Oliveira Filho (1994, p. 328), a questdo dos “novos” indios deve ser
entendida sob “[...] o signo da inven¢do da cultura, com um resoluto movimento de afastar
o viés etnologico de buscar, no presente, culturas auténticas”, ou seja, a problematica dos

“novos” indios corrobora para ndo se pensar a cultura como algo estatico e, sim, deve-se
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ressaltar o seu aspecto dindmico. Alguns autores destacam o aspecto criativo dos grupos

étnicos no processo de reconstrucdo de suas identidades. Ricoeur afirma que € preciso:

Reconhecermos nos grupos étnicos a capacidade de manter sua
identidade ndo sob a forma de uma substincia imutavel, mas sob a forma
de uma fidelidade criadora em relagdo aos acontecimentos fundadores
que os instauram no tempo. [...] a continuidade com o passado € sempre
estabelecida por processos criativos. (RICOEUR apud POUTIGNAT &
STREIFF-FENART, 1998, p.165).

Hobsbawm (2002) assevera que as tradi¢des e costumes inventados ndo ocorrem
de forma espontinea, mas sdo possibilidades criativas encontradas pelos grupos étnicos
frente as possiveis mudangas ou ameacas pelas transformacdes historico-sociais, ou seja,
geralmente € utilizada a for¢ca como forma de controle social. Giddens (2001) por sua vez,
afirma que todas as tradi¢cdes foram inventadas, ndo havendo uma sociedade inteiramente
tradicional. O autor ainda ressalta que € utopia pensar que as tradicdes sdo fechadas as
mudancas, elas evoluem com o passar do tempo, sendo constantemente inventadas e (re)

inventadas.

A vivéncia do conflito e da transformacdo €, assim, na compreensio de diversos
autores, responsavel pela implementacdo de uma dindmica de (re) criacdo identitaria.
Sendo assim, pode-se afirmar que se as tradicdes podem ser “inventadas”, como alegou
Eric Hobsbawm (2006), as identidades também podem ser inventadas dependendo das
necessidades e histérias de cada povo ou grupo étnico. Contudo, essas tradi¢des
inventadas, ainda segundo o autor, “[...] visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo...” (HOBSBAWM, 2006, p.9), o que nos remete a

uma a¢do colonizadora advinda do processo de globalizagao.

Castell (1999) discorda dos autores acima, ao afirmar que ndo se trata de uma
invencdo. Hall (2001) justifica o posicionamento desses tedricos em torno desta questao.
Para Hall (2001) o efeito da globalizacdo sobre as identidades produz possibilidades e
novas formas de identifica¢do, levando o homem a compreender o seu passado a fim de
melhorar o futuro, tornando as identidades mais politicas, diversas e menos fixas,
unificadas ou trans — histdricas. Assim, reclamam o estudo da identidade, alargando ainda

mais o interesse pelo estudo da memoria.
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Ainda de acordo com esse autor, seu efeito geral permanece contraditdrio,
algumas identidades perpassam ao redor do que se convém chamar de “traduc¢do”, tentando
resgatar sua pureza e redescobrir as unidades e certezas que sdo sentidas como tendo sido

perdidas, estando sujeitas ao plano da histéria, da politica, da representacdo e da diferenca.

Santana (2009, p. 92) afirma que as transformacdes advindas dos processos de
globalizacao “conduzem a enfrentamentos paradoxais, na medida em que o mundo se torna
ao mesmo tempo grande e pequeno, homogéneo e plural, articulado e multiplicado,
desterritorializando saberes e culturas, cosmovisdes, desenraizando gentes, coisas e ideias,

dando a impressdo de que tudo € fluido, leve, cambiante”.

Por sua vez, Soriano (2004) ao tratar da dinamicidade cultural em seus estudos,
aponta seis caracteristicas que sao comuns em todas as culturas; como se demonstra na

figura 2:

Figura 2 - Dinamicidade cultural

Todas as culturas sdo hibridas, formadas por "retalhos" de outras
culturas, de forma que ndo existe uma " cultura pura".

Todas as culturas sdo dindmicas e a "folclorizacao" das culturas produz um
reducionismo e uma simplificacdo contrdrios a sua natureza.

Todas as culturas sdo curvilineas na sua evoluc¢do, de forma que sobem ou
descem no seu percurso historico a medida que se aperfeicoam ou se
degradam

Todas as culturas sdo irregulares e oferecem, a0 mesmo tempo, aspectos
positivos e negativos

Todas as culturas sdo incomesurdveis, ndo sendo possivel medir uma pelos
padrdes da outra ou transferir os valores entre elas.

Todas as culturas sdo discriminatorias, porque a formalidade das normas
néo coincide com a sua eficdcia.

Fonte: Soriano, 2004. 17

7 SORIANO, Ramén. Interculturalismo: entre liberalismo y comunitarismo. Cordoba: Almuzara, 2004.
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Roque Laraia (1986) reforca a dinamicidade cultural apresentada por Soriano
(2004) e diz que tal dinamicidade cultural existente entre as culturas estdo suscetiveis a
transformacdes decorrentes tanto do préprio sistema interno quanto das trocas
estabelecidas pelo contato com outras culturas. E interessante notar que o sujeito pos-
moderno € conceituado como ndo tendo uma identidade fixa e/ou permanente. “A
identidade torna-se uma ‘celebragdo movel’, formada e transformada continuamente em
relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais

que nos rodeiam” (HALL 2001, p. 13). Pode-se entender, a partir de entdo, que os

conceitos de tradi¢ao e tradu¢do como afirma o préprio autor estao,

Em toda parte, estdo emergindo identidades culturais que ndo sdo fixas,
mas que estdo suspensas, em transicdo, entre diferentes posi¢des; que
retiram seus recursos, ao mesmo tempo, de diferentes tradi¢des culturais;
e que sdo o produto desses complicados cruzamentos e misturas culturais
que sdo cada vez mais comuns num mundo globalizado (HALL, 2001, p.
88).

No que diz respeito as identidades, hd uma oscilacao entre Tradi¢dao e Traducdo e
esta tem se tornando mais evidente no cendrio global. Em toda parte, estdo surgindo
identidades culturais que ndo sdo fixas, que estdo suspensas, e variam entre diferentes
posicdes; que retiram seus recursos, a0 mesmo tempo, de diferentes tradicdes culturais; e
que sdo o fruto desses complicados cruzamentos e misturas culturais que sao cada vez mais

comuns num mundo globalizado.

A tradicdo, por exemplo, vincula-se a presenca do passado, isto €, a memoria. Nao
sendo possivel separar a tradicdo da transmissao, pois se refere aos conhecimentos, praticas
e valores transmitidos de geracdo a geracdo, de forma oral ou pelo hébito. Ela precisa ser
constantemente alimentada, transmitida, para que se mantenha, para que ndo se perca com
o processo de mudancas trazido pela globalizacdo. “Fazer uma simples referéncia ao
passado é um ato que mantém preservada a memoria. A memdria, para sobreviver, precisa
de ritos e ordenagdes, ao contrario do esquecimento que ocorre de uma forma natural e

espontanea” (JESUS, 2010, p. 4).

Partindo desse pressuposto, € natural pensar na identidade como estando destinada
a desaparecer ou a acabar num lugar ou noutro através do processo de assimilacdo e
homogeneiza¢do devido as transformagdes que estdo ocorrendo com a chamada

globalizacdo. Mas esse pode ser um falso dilema. Pois ha a possibilidade da “Tradugao”.
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A “traducdo” pode ser entendida como aquelas formacgdes de identidade que
atravessam as fronteiras naturais. Sdo geralmente compostas por pessoas que foram
dispersas de sua terra natal e mantem fortes vinculos com seus lugares de origem e suas
tradi¢des, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado. Elas sdo obrigadas a negociar com
as novas culturas em que estdo inseridas, sem serem assimiladas por elas e sem perder

completamente suas identidades.

Robins (1997 apud HALL, 2001) toma por base a problematica dos “novos
indios”, no sentido de que estes se encontram no limiar quanto a identidade. No dizer de
Hall (2001), “os homens traduzidos tém que aprender a habitar, no minimo, duas
identidades, a falar duas linguagens culturais, a traduzir e a negociar entre elas”. A
realidade que se apresenta para os “novos indios” transita ora no seu mundo, ora no mundo
dos brancos, conseguindo se transportar entre as fronteiras, porque suas identidades nao
sdo fixas, mas suspensas dependendo do contexto onde se encontram. E nesse movimento
entre tradicdo e traducdo que surgem as culturas hibridas produzidas na modernidade

tardia, como afirma Carneiro da Cunha (1986, p.99):

a “cultura original” de um grupo étnico, na diaspora ou em situagdes de
intenso contato, nao se perde ou se funde simplesmente, mas adquire uma
nova funcdo essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna
cultura de contraste: esse novo principio que a subtende, a do contraste,
determina varios processos.

O que Carneiro da Cunha (1986) quer dizer é que apesar do contato intenso com
0s contextos nacionais em que ocorre a excitacdo de identidades indigenas contrastantes,
esse embate de sociedades diferentes resulta no processo de formacdo de culturas de
contraste € ndo na desintegracdo cultural das sociedades indigenas. Partindo desse viés,
construir identidades nao se torna meramente uma questdo de vontade, geralmente essas
identidades sdao construidas nas relacdes de poder, em que as “fronteiras” entre indios e nao
indios aos poucos vao sendo delimitadas, um terreno onde trocas, conflitos e consensos

moldam o jeito de ser de cada um.

Inspirado nessa perspectiva € que Anibal Quijano (1991) tenta entender o sistema
mundial e seu padrdo global, diferenciando e classificando a populagdo do mundo,

apelando para o discurso racial em prol da exploragdo capitalista. Escobar (2003)
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argumenta que ¢ uma questdo essencial, um desafio para a modernidade a partir da
perspectiva da colonialidade e €, talvez, o problema central. Suas perguntas e propostas
tedricas visam compreender a experiéncia da modernidade o que também invoca uma
epistemologia, um sujeito e um projeto politico que questionam os modelos eurocéntricos

de conhecimento e agéncia.

Mignolo (2003, p.74), por sua vez, relaciona modernidade com colonialidade, e
pensa a nogdo sistema-mundo como sistema-mundo moderno/colonial. Na visdo do autor,
a modernidade “[...] leva nos ombros o pesado fardo e a responsabilidade da

colonialidade”, como explica:

[...] o fato é que a economia capitalista mudou de rumo e acelerou seu
processo com a emergéncia do circuito comercial do Atlantico, a
transformacao da concepgao aristotélica da escravidao exigida tanto pelas
novas condicdes histéricas quanto pelo tipo humano (por ex.: negro,
africano) que se identificou a partir desse momento com a escraviddo e
estabeleceu novas relagdes entre raca e trabalho. A partir deste momento,
do momento de emergéncia e consolidagdo do circuito comercial do
Atlantico, ja ndo € possivel conceber a modernidade sem a colonialidade,
o lado silenciado pela imagem reflexiva que a modernidade (por ex.: os
intelectuais, o discurso oficial do Estado) construiu de si mesma e que o
discurso pds-moderno criticou do interior da modernidade como
autoimagem do poder (MIGNOLO, 2005, p. 74-75).

A colonialidade do poder, uma das categorias do pensamento decolonial, segundo
o autor, permite fazer uma andlise profunda do poder nas sociedades e pode ser entendida
como uma classificacdo social da populacdo mundial de acordo com os rigidos padrdes
civilizacional europeu, em detrimento as outras formas de organizacdo social, a citar: a

indigena, a dos negros africanos, entre outras.

A ideia de raca, por exemplo, foi uma das estratégias da racionalidade-
modernidade europeia de impor um modelo de civilizagdo ao mundo. Raca refere-se a uma
“[...] construcdo mental que expressa a experiéncia bdsica da dominagao colonial e que
desde entdo permeia as dimensdes mais importantes do poder mundial, incluindo sua
racionalidade especifica, o eurocentrismo” (QUIJANO 2005, p. 227-228). O racismo, por
sua vez, seria o complexo de ideias, imagens, valores, atitudes e préticas sociais que

operam com base na ideia de relag¢des raciais entre o dominador e o dominado. Foi a partir
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desse novo padrdao de poder que a populacdo da América, e, posteriormente, 0 mundo

foram classificados.

No entanto, a "raca" e "racismo" ndo estio associados a todas as colonizacdes que
ja& ocorreram, mas, a partir da colonizacio da América com surgimento do mundo
capitalista. Em outros contextos coloniais, ndo existem racgas, mas 'etnia’ e 'nacionalidade’,
como "[...] a discrimina¢do ndo € baseado em diferencas bioldgicas, mas na valoriza¢do

social e cultural das atividades de cada grupo "(QUIJANO, 1993, p.3).

Quijano (2005) entende que raca é uma categoria mental da modernidade, e nio
era conhecida da América. Contudo, as relagdes sociais que foram fundadas a partir dessa
ideia produziram identidades sociais historicamente novas na América: indios, negros e
mesticos. E importante dizer que na medida em que as relagdes sociais se configuravam,
eram relacOes de dominacdo, as identidades também foram associadas ao padrdo de
dominacdo que estava sendo imposta. O autor em questdo conclui sua tese ressaltando que
“raga e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de classificagdo social

basica da populagdo” (QUIJANO, 2005, p. 229).

Compreende-se a partir dai que o capitalismo colonial/moderno e o mercado
mundial atuam com a divisdo racial do trabalho. Isto é o que Quijano chama de
intersubjetividade mundial, ou seja, € o controle hegemdnico europeu e ocidental sobre a
cultura e o intelecto dos povos dominados. E durante esse processo que ocorre a
apropriacdo de conhecimentos uteis tanto para o desenvolvimento do capitalismo como

também para todas as formas de repressdao da produc@o de conhecimento dos colonizados.

E nesse contexto que o eurocentrismo se situa como a base que justifica a adogdo
de uma nova perspectiva histérico-temporal que coloca os colonizados como a imagem do
passado europeu e a Europa como sendo o ponto mais alto da trajetdria histérica. Isto cria
as dualidades presentes nas categorias: “[...] Oriente-Ocidente, Primitivo-civilizado,
magico/mitico-cientifico, irracional-racional, tradicional-moderno. Em suma, Europa e

nao-Europa.” (QUIJANO, 2005, p. 211).

Contestar as dualidades impostas pela racionalidade moderna parte das
exterioridades, que de acordo Mignolo (2010) consiste no que fica de fora da modernidade,
aquilo que o idedrio moderno determina que deva ser conquistado, colonizado e dominado
e convertido tendo como base o progresso. Partindo dessa perspectiva € que Novaes (1993,

p. 46) ressalta que “€¢ no campo da cultura e nas relagcdes entre o poder e a cultura que as
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sociedades indigenas conseguem articular seus processos de resisténcia a sociedade
envolvente”. Assim, no processo de contato entre as sociedades, a cultura, enquanto capital
simbdlico resiste a dominagao e as cominacdes da sociedade dominante. A partir dela, os
elementos impostos sdo continuamente reinterpretados, sendo possivel o entendimento das
diferencas culturais entre a sociedade indigena e a sociedade envolvente sem que as

mesmas sejam suprimidas, mas reformuladas.

Pode-se incluir, nesse contexto também, a crianca indigena por ter um papel ativo
nas relagdes que constrdi, nao sendo apenas produzidas pelas culturas, mas por terem a
capacidade de produzir e reproduzir a cultura, ou seja, elas possuem uma autonomia
cultural em relacdo ao adulto. Negar isso seria negar também um sistema simbdlico que as
mesmas compartilham com o mundo adulto, tendo como resultado uma cisdo entre os

mundos, tornando esses mundos incomunicaveis.

2.3. A presenca da populacio indigena no Censo demografico no Brasil

Ao analisar a historia dos povos indigenas desde 1500 até a década de 1970, pode-
se perceber que a populacdo indigena brasileira decresceu acentuadamente e muitos povos
foram extintos. O desaparecimento dos mesmos passou a ser Vvisto como uma
eventualidade histdrica, porém inevitdvel. Entretanto, este cendrio comecou a dar sinais de
mudanga nas ultimas décadas do século passado. A partir de 1991, o IBGE incluiu os
indigenas no censo demografico nacional, no entanto, as informacdes eram oriundas do
quesito “cor/raga”.

Contudo, os dados da FUNAI revelaram que na década de 90, houve um grande
aumento no contingente de brasileiros que passou a se considerar indigena, cerca de 150%.
O ritmo de crescimento foi quase seis vezes maior que o da populagdo em geral. O
percentual de indigenas em relac@o a populagao total do Brasil aumentou de 0,2% em 1991
para 0,4% em 2000, totalizando 734 mil pessoas. O crescimento anual foi de 10,8% da
populacdo, a maior taxa dentre todas as categorias, quando a média total de crescimento foi
de 1,6%. A figura 3, a seguir, mostra os dados demogréficos da populagdo indigena no

Brasil desde 1500 a 2010.
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Figura 3 — Dados demograficos da populac¢ao indigena no Brasil

Dados demograficos da populagdo indigena no Brasil 2.500.000
ano | popind/litoral |popind [ interior| total % pop total
1500 2.000.000 1.000.000 3.000.000 100,00 2.000.000 +4
1570 200.000 1.000.000 1.200.000 95,00 \
1650 100.000 600.000 700.000 73,00
1825 50.000 300.000 360.000 3,00 1500000
1940 20.000 180.000 200.000 0,40 —+—pop ind/ftoral
1950 10.000 140.000 150.000 0,37 1.000.000 + —8—popind / interior
1957 5.000 65.000 70.000 0,10
1980 10.000 200.000 210.000 0,13 £00.000 ;
1995 30.000 300.000 330.000 0,20
2000 650.000 340.000 400.000 0,20
2010 272.654 545.308 817.962 0,26 0 _8 S 2R 2RL 8488 S

Fonte: Azevedo, Marta Maria. 2013 B e R R

Fonte: Gréfico retirado do site da FUNAI'®

Os dados demograficos demostrados na figura 3 e retirados do site da FUNAI
revelaram que no ano de 1500 a populacdo indigena era de 100%, ou seja, havia no Brasil
3.000,000. No ano 1570 a 1957 a populacdo indigena decresceu a passos largos, chegando
a 70.000 indigenas em 1957, um decréscimo de 99,9%, o que comprova o quase
desaparecimento a populagdo indigena no Brasil, levando-se em consideragdo, € claro, o
ano de 1500 quando os colonizadores comecaram a chegar e a habitar no territério nacional
brasileiro. A partir de 1980, a populagdo volta a crescer, chegando em 2010 a 0,26% um
total de 817.962 indigenas. Embora esse crescimento seja pequeno, ja indica que a

populacdo indigena encontra-se em plena recuperagdo geografica.

Por sua vez, o IBGE revelou em seu censo, realizado em 2010 que houve o
aumento da proporc¢do de indigenas urbanizados. A populagdo indigena no Brasil, segundo
resultados desse Censo Demografico, € de 817.963 indigenas, dos quais 502.783 vivem na
zona rural e 315.180 habitam as zonas urbanas brasileiras. As amostras revelaram que em
todos os Estados da Federacgdo, inclusive do Distrito Federal, ha populacdes indigenas. A
Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) também registrou 69 referéncias de indios ainda nio
contatados, além de existirem grupos que estdo requerendo o reconhecimento de sua

condicdo indigena junto ao Orgdo Federal Indigenista.

Devido transformacdes ocorridas com o processo da globalizacdo, pode-se
perceber que as populagdes indigenas vém sofrendo, em sua grande maioria, uma acelerada

e complexa transformagdo social, necessitando buscar novas respostas para a sua

8 http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/quem-sao?limitstart=0 > acesso em 15/01/2014.
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sobrevivéncia fisica e cultural e garantir as préximas gera¢des melhor qualidade de vida. E
comum assistir nos noticidrios reportagens que envolvam os povos indigenas. Muitos sdao
os problemas enfrentados pelas comunidades indigenas, tais como: invasdes e degradagdes
territoriais e ambientais, exploracdo sexual, aliciamento e uso de drogas, exploragdo de
trabalho, inclusive infantil, mendicancia, €xodo desordenado causando grande

concentracdo de indigenas nas cidades.

De acordo com os dados do censo do IBGE realizado em 2010, atualmente, a
populagdo brasileira soma 190.755.799 milhdes de pessoas, sendo que 817.963 mil sdo
indigenas, representando 305 diferentes etnias. Ao longo das duas ultimas décadas, foram
feitas melhorias no sentido de reverter a auséncia de dados sobre os indigenas nas
estatisticas nacionais brasileiras. E o caso dos censos decenais dirigidos pelo IBGE. No
Censo de 1991, por exemplo, foi incluida a categoria “indigena” como mais uma
alternativa de resposta para a questdo sobre a ‘“‘cor/raga” presente no questionario da

amostra, o que se repetiu em 2000.

Ja o censo 2010, além do quesito “cor/raca”, foi incluida também no questiondrio
basico uma investigacdo sobre a etnia, a lingua falada para aqueles que se declaram
indigenas, e ainda, para os residentes em terras indigenas que ndo se declaram indigenas,
mas se consideravam indigenas. Vale frisar que a etnia e a lingua falada sd@o de suma
importancia para a caracteriza¢do da realidade indigena de qualquer pais e tais dados nao
foram incluidos nos censos demograficos de 1991 e 2000, o que permitiu o recenseamento
de toda populacdo indigena existente no pais. O mapa a seguir mostra a localizagdo das

reservas indigenas existentes no Brasil.
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Figura 4 - Mapa com a localizacio das reservas indigenas no Brasil
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Current incian reserves

=
RS Bl Areas under demarcation
by FUNAI

B FProposed indian resacves

Fonte: Mapa retirado do Google imagens "

Como j4 mencionado aqui, existem no Brasil cerca de 817.963 mil indigenas
representadas em 305 etnias. De acordo com Censo (2010) estas etnias sdao formadas por
pequenos grupos populacionais por todo o pais, principalmente em reservas indigenas, em
cidades proximas a estas reservas, e nas grandes capitais, principalmente nas regidoes Norte,
Nordeste e Centro-Oeste como podem ser visualizados no mapa. Para o pensamento do
século XIX que afirma que estas populacdes estavam diminuindo e dentro de um século ou

mais, ndo existiriam mais, a realidade se revelou outra.

Levando-se em consideracdo as 274 linguas indigenas faladas no Territorio
Nacional (para pessoas indigenas de 5 anos ou mais de idade), o Censo (2010) revelou que
37,4% dos indigenas de 5 anos ou mais de idade declararam falar uma lingua indigena:
dentro das terras, 57,3% e, fora delas, somente 12,7% ainda eram falantes. Considerando o
contingente de indigenas investigados em 2010, 76,9% falavam portugués, sendo que fora

das terras praticamente todos os indigenas falavam portugués.

Vale lembrar que apesar do Brasil possuir uma imensa diversidade étnica e

linguistica, e estar entre as maiores do mundo, sendo inclusive, a maior da América do Sul.

' http://seguindopassoshistoria.blogspot.com.br/2011/09/lei-11645-¢-0-ensino-indigena.html > acesso em
15/01/2014
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Pode-se dizer que toda essa diversidade é um fator de enriquecimento cultural da
nacionalidade. Atualmente, o Brasil € mais indigena do que se pode imaginar. Embora
tenha sofrido diversas transformacdes culturais por processos civilizatérios (casamento, o
ensino da lingua portuguesa, catequizacdo, religido e o trabalho) ao longo desses 500 anos,
a presenca indigena pode ser percebida no tipo fisico € nos costumes dos diversos
segmentos da populacdo, especialmente entre os brasileiros da Amazonia, do Nordeste e do
Centro-Oeste. Se for verdade que as sociedades indigenas no Brasil estdo reduzidas a uma
pequena fragdao do que foram no passado, também € verdade que essa parcela da populagao

encontra-se atualmente em plena recuperagdo demografica.

Um estudo realizado por Darcy Ribeiro, na década de 20, sobre a populacdo
indigena demonstrou certo aumento no seu contingente populacional, muito embora
acreditasse que a presenca de indios estava condenada a uma reducdo que ndo os

condenaria ao desaparecimento, como relata o préprio autor:

Prevé-se uma reducgdo progressiva da populacio indigena, a medida que
diversos grupos passem na condic¢do de isolamento a de integragdo. Essa
reducio ndo condenard a parcela indigena da populagio ao
desaparecimento como contingente humano, porque os grupos indigenas,
ao alcancarem a integracdo, tendem a experimentar certo grau de
incremento demogréfico. Esse incremento, que, presentemente, permite a
alguns refazer parte do seu montante original, podera levar muitos grupos
a aumentar sua populacdo, desde que lhes sejam assegurados condicdes
de vida adequadas (RIBEIRO, 1996, p. 501).

Um estudo posterior de Ribeiro o fez exultar com o crescimento da populacio

indigena. Para ele:

A grande novidade com respeito aos povos que sobreviveram aos séculos
de exterminio, até agora, é que vao sobreviver no futuro. Ao contrario do
que temiamos todos, estabilizaram-se suas populagdes e alguns povos
indigenas estdo crescendo em numero. Jamais alcancardo o montante que
tinham nos primeiros tempos da invasdo europeia, perto de 5 milhdes.
Metade deles na Amazdnia, cujos rios colossais abrigavam concentracdes
indigenas que pasmaram os primeiros navegantes. Foi realmente,
espantosa, até agora, a queda abrupta e continua de cada populagdo
indigena que se deparava com a civilizacdo. Mas veio a reversdo, os
indios brasileiros ji superaram muito os 150 mil a que chegaram aos
piores dias. Hoje, ultrapassam os 300 mil e esse nimero vai crescer
substancialmente (RIBEIRO, 1995, p. 329).
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A confianga do antropdlogo Darcy Ribeiro vem se confirmando nos dados do
dltimo censo demografico realizado no Brasil pelo Instituto Brasileiro Geogréifico e
Estatistico (IBGE), em 2010. Na figura 5 vemos a distribui¢do da populagdo indigena, por

regiao:

Figura 5 — Distribuicio da populacio indigena — IBGE - 2010

Distribui¢ao da populagao indigena - IBGE - 2010

Centro-Oeste;
130.494

Sul: 74.945 Norte; 305.873

Sudeste; 97.960

Nordeste; 208.691

Fonte: IBGE, Censo demogréafico (2010).

Com base na figura 5 a maior concentracao de indigenas estd localizada na regido
Norte com 305.873, cerca de 37,39% da populacdo nacional. J4 na regido Nordeste vivem
cerca de 208.691 indigenas, o que corresponde a 25,51%; a regido Centro-Oeste com
130.494, o que equivale em percentuais a 15,95%; a regidao Sudeste com 97.960 mil
indigenas, e por fim a regido Sul que concentra a menor populacio indigena do pais cerca
de 74.945, o equivalente a 9,16%. A tabela 1 mostra a distribuicdo da populacdo indigena

nos estados brasileiro:

Tabela 1 - Distribuicao da populacio indigena por estado

Populacio % Total
168,680 20,6
73,295 9,0
56,381 6.9
53,284 6,5

49,637 6,1
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49,538 52
41,794 5,1
39,081 4.8
35272 43
32,989 4,0
31,112 3.8
25915 3.2
19,339 24
19,149 2,3
16,041 2,0
15,921 1,9
15,894 1,9
14,509 1.8
13,131 1,6
12,015 1,5
9,160 1,1
8,533 1,0
7,408 0,9
6,128 0,7
5219 0,6
2,944 0.4
2,597 0,3
817,963 100%

Fonte: IBGE, Censo demografico, 2010.

Ao analisar os dados da tabela 1, pode-se perceber que das Unidades da
Federacdo, o Estado do Amazonas é o que possui a maior populacdo indigena
autodeclarada do Pais, 168,680 mil, o que corresponde a 20,6%. O Rio Grande do Norte é
o estado com a menor concentracdo da populacdo indigena 2.597 mil o que equivale em
percentuais a 0,3%. Levando em conta o quesito de indios que vivem na cidade e em terras
indigenas, o censo 2010 revelou que cerca de 530 mil indios vivem em terras indigenas e
360 mil vivem na cidade. No entanto, em 1950, segundo as pesquisas do antropélogo
Darcy Ribeiro, os indios somavam cerca de 100 mil indigenas. Nesse periodo muitos
indigenas foram mortos, centenas de etnias e culturas foram extintas. “A humanidade

perdeu com isso ndo s6 os valores e conhecimentos que, definitivamente, deixaram de

fazer parte de seu acervo” (GOMES, 2012, p. 17).

Atualmente, hd fortes indicios de que as populagdes indigenas vém crescendo e
surpreendendo as expectativas de antropdlogos, historiadores e indigenistas que tempos
atrds consideravam isso impossivel. Gomes (2012) comenta que alguns povos como o0s
Terena, os Guarani, os Tikuna, os Guajarara, os Mura, os Makuxi que tém mais de
duzentos anos de contato com brasileiros e portugueses adquiriram ao longo desses anos

um reforco bioldgico e cultural para defender-se das cruéis adversidades que lhes foram
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impostas e alcancaram populagdes de mais de 20 mil individuos. Ja outros povos indigenas
que no passado sofreram queda de mais de 50% de sua populagdo tiveram um crescimento
surpreendente como, por exemplo: Karaja, Munduruku, Canela, Kayap6, Xavante etc. Os
povos indigenas como os Urubu-Kaapor, Gavides-Parkatejé, Juruna, Yawalapiti, Kayabi,
Tapirapé, Nambiquara etc. que estiveram proximos de ser extintos, se recuperaram cultural

e biologicamente, como pode ser visualizado na tabela 2:

Tabela 2 — Relacio das 15 maiores populacoes indigenas

Total Nas terras indigenas Fora das terras indigenas

Nome da etnia Populacao Nome da etnia Populacao Nome da etnia Populacao
Tikuna 46045 Tikuna 39349 Terena 9626
Guarani Kaiowa 43401 Guarani Kaiowa 35276 Baré 9016
Kaingang 37470 Kaingang 31814 Guarani Kaiowad 8125
Makuxi 28912 Makuxi 22568 Mura 7769
Terena 28845 Yanomami 20604 Guarani 6937
Tenetehara 24428 Tenetehara 19955 Tikuna 6696
Yanomami 21982 Terena 19219 Patax6 6381
Potiguara 20554 Xavante 15953 Makuxi 6344
Xavante 19259 Potiguara 15240 Kokama 5976
Patax6 13588 Sataré-Mawé 11060 Tupinambé 5715
Sataré-Mawé 13310 Munduruku 8845 Kaingang 5656
Munduruku 13103 Kayapé 8580 Potiguara 5314
Mura 12479 Wapixana 8133 Xukuru 4963
Xukuru 12471 Xakriaba 7760 Tenetehara 4473
Baré 11990 Xukuru 7508 Atikum 4273

Fonte: IBGE, Censo demogréfico, 2010.

Ao analisar a tabela 2, percebe-se que as duas maiores populacdes indigenas do
pais e que vivem em terras indigenas sdo os Tikuna com 46045 indigenas e os Guarani
Kaiowd com 35276. Fora das terras indigenas estdo os Terenas com 9626 e os Baré com
9016 indigenas. J4 os Xukuru s@o a etnia que apresenta a menor populacdo de indigenas
residentes em terras indigenas e fora delas estdao os Atikum com 4273 indigenas. Apesar do
aparente crescimento das populagdes indigenas, ainda hd o risco de muitas etnias
continuarem a sofrer bruscas reducdes como ja aconteceu nos ultimos cem anos com 0s
Xeta, do Parand, os Kréjé, do Maranhao, os Kayapo6 do Pau d’Arco, do Para, os Baenan, do
sul da Bahia e muitos outros povos que para sobreviver tiveram que se misturar fisica e

culturalmente com etnias mais numerosas.

O panorama populacional revela que o presente indigena como um fendmeno
social € de dificil compreensao e eivados de acdes e motivagdes inesperadas. Contudo, o

futuro dessas sociedades dependera tnica e exclusivamente da dindmica do relacionamento
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desses povos com os demais segmentos da na¢do, a fim de se discutir caminhos para a sua
permanéncia no seio da sociedade brasileira, sendo parte integrante do seu povo. Contudo,
sabe-se que esse desenrolar € processual, histérico, e para compreender essa dinamica ha

de se conhecer a histéria de consolidacao da infancia na modernidade.

2.4 O processo histérico em que se consolidou a infancia na Modernidade”

Elucubrar a respeito da Modernidade e da forma como os sujeitos passaram a
conceber e lidar com a realidade significa se lancar em uma discussdo extensa que envolve
uma multiplicidade de concepgdes e posi¢des tedricas e politicas sobre este momento,
paradigma que para uns ja foi superado, enquanto para outros ainda se encontra em

construgao.

Diante desses (des)encontros sobre as diferentes concepgdes sobre o periodo em
que se consolidou a modernidade, é possivel definirmos o lugar comum em que este
movimento histérico aconteceu: a Europa, marco e referéncia de civilizacdo,
desenvolvimento e progresso para os paises colonizados, instaurando modelo de cidades,

de educacio, de politica de saidde e de ciéncia.

Os processos de transformagdes politicas, econdmicas e culturais advindos dessa
nova perspectiva produziram um novo modelo de sociedade, mais moderna e que
influenciou boa parte do mundo ocidental. Nesse contexto, estudar a histéria da infancia
nos permite entender ndo apenas as diversas relagdes construidas em torno da nocdo de
infancia como também compreender os vérios desafios impostos pela modernidade ao
tratamento da infancia, tanto no Ambito epistemoldgico quanto educacional, social, politico

e econdmico.

Nesse contexto, aproximarmo-nos sobre as diferentes bases tedricas sobre a
Modernidade nos permite entender o ponto chave deste paradigma: o avanco material em

que o homem moderno passou a construir a propria realidade, remodelar e afirmar o

*®Parte dessa secdo foi apresentada no VI Encontro Maranhense de Histéria da Educacdo em Sdo Luis em
junho de 2013, com o titulo: Implica¢des da ci€éncia moderna nos cuidados com a crianga nas obras de Aries,
Stearns e Heywood.
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conhecimento cientifico como formal e verdadeiro a fim de perpetuar a espécie humana (as
populacdes, sendo uma preocupagdo dos paises europeus), criando estratégias diretas sobre
o ambiente em que vivia e sobre o préprio corpo, gerando uma percepcio diferenciada

sobre o que seria cuidado, n@o mais um cuidado pautado em crengas e no saber popular.

Neste sentido, o olhar histérico € importante, pois nos permite compreender as
bases em que foram construidas a visao de familia e os cuidados com as criancgas desde a
Idade Média até a Modernidade, que geraram mudangas que impactaram diretamente na

relacdo dos adultos com as criancas.

A iconografia produzida por Aries (1981) apresenta-se com um rico arsenal de
conhecimento sobre infancia e € reconhecido como um trabalho pioneiro na visdo de
autores como Del Priori (2010) e Freitas (2001). Ariés (1981) em sua obra “Historia social
da crianca e da familia” tracou um perfil das peculiaridades da infancia a partir do século
XII e afirma que os adultos ndo demonstravam um sentimento profundo frente ao sujeito
crianca, principalmente no que diz respeito ao sentimento sobre a infincia, seu

comportamento no contexto social e fragilidade de seus relacionamentos familiares.

E possivel perceber na obra do referido autor a fragilidade e a desvalorizagio da
crianga, pois desde a antiguidade tanto as mulheres quanto as criangas sofriam toda sorte
de discriminagdo e eram consideradas como seres inferiores. A crianca, por exemplo, tinha
reduzida sua infancia uma vez que a propria arte medieval ndo a reconhecia. Ela vivia
numa espécie de anonimato e era considerada pela sociedade da época um instrumento de
manipulagdo ideoldgica dos adultos, sendo que a partir do momento que apresentava certa

autonomia e independéncia eram inseridas no mundo adulto.

Aries (1981) ainda comenta que, até o século XVII, por conta dos altos indices de
mortalidade infantil, das criancas que nasciam poucas conseguiam chegar a fase adulta. Tal
afirmacdo se deve a falta de dedicac@o da familia com a higiene das criancgas e também da
falta de informacao das doencas que podiam levar as criangas ao 6bito. Diante disso, na
visao dos adultos era perda de tempo dedicar atencdo e cuidado com um individuo que

possuia grandes possibilidades de morrer antes mesmo de completar dois anos de idade.

Contudo, as criangas que conseguiam sobreviver aos seus primeiros anos de vida
recebiam alguns cuidados, que ndo eram necessariamente dos pais, e, sim de criados,
empregados, amas de leite, que ndo tinham nenhum cuidado ou uma preparacdo especifica

para o trato de seres tdo frageis como as criangas.
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[...] um sentimento superficial da crianca — a que chamei de
“paparicacdo” — era reservado a criancinha em seus primeiros anos de
vida, enquanto ela ainda era uma coisa engragadinha. As pessoas se
divertiam com a crianga pequena como um animalzinho, um macaquinho
impudico. Se ela morresse entdo, como muitas vezes acontecia, alguns
podiam ficar desolados, mas a regra geral era ndo fazer muito caso, pois
uma crianca logo a substituiria. A crian¢a ndo chegava a sair de uma
espécie de anonimato (ARIES, 1981, p. 10).

Ao longo de seu estudo, Aries (1981) afirma que a nocdo de crianga ou infancia,
tal qual se conhece hoje, tem sua origem a partir da preocupacdo com o processo de
escolarizagcdo no século XIX para o XX. Para ele, foi nesse periodo que a familia comecou
a se organizar e pensar na crianga nao mais como um “adulto em miniatura”, mas como um
ser que precisa ser cuidado e preparado para o futuro. Para autor em questdo, essa nova
forma de ver a infincia é reflexo de uma nova concep¢do de sociedade que estava se

industrializando.

O advento da industrializagdo ocasionou grandes mudangas na vida urbana e

também na forma de se ver e tratar a infancia. A criang¢a assume um novo lugar na familia,

7z

ou seja, agora ela € vista como um ser importante € nao mais como um passatempo,

havendo assim a separacao entre o mundo adulto e infantil.

A familia tornou-se o lugar de uma afeicdo necessdria entre conjuges e
entre pais e filhos, algo que ela ndo era antes. Essa afeicdo se exprimiu,
sobretudo, através da importincia que se passou a atribuir a educagdo.
Nao se tratava mais apenas de estabelecer os filhos em funcio dos bens e
da honra [...] A familia comegou entdo a se organizar em torno da crianga
e a lhe dar uma importincia, que a crianca saiu do anonimato, que se
tornou impossivel perdé-la ou substitui-la sem uma enorme dor, que ela
ndo pdde mais ser reproduzida muitas vezes, e que se tornou necessirio
limitar seu niimero para melhor cuidar dela (ARIES, 1981, p.11-12).

Dessa forma, o sentimento moderno de infancia, na andlise de Aries (1981),
corresponde a dois momentos distintos: o primeiro, aquele em que a crianga € vista como
um ser lddico, servindo como instrumento de distracdo para os pais através dos varios
mimos que estes conferem; e, um segundo, onde a formacdo moral da crianca deve ser

garantida a partir do zelo pela saide, higiene e bem estar fisico para com ela.
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No século XVIII, processa-se a separacdo entre familia e sociedade (publico e
privado), dando-se énfase a intimidade familiar. Inclusive, a prépria arquitetura da casa se
modifica a fim de assegurar a separacdo entre adultos e criangas. Inicia-se nesse interim o
processo de escolarizacdo que, por sua vez, tinha como finalidade enclausurar as criancas
em instituicdes e sob os cuidados de preceptores catdlicos ou protestantes que poderiam até
punir as criangas por meio de castigos corporais com o intuito de preservar a ordem e os

bons costumes.

Neste sentido, para Aries, a ideia ou conceito que se tem de infancia foi
construido historicamente. Inicialmente, a crianca ndo fora percebida como ser em
desenvolvimento, que possui caracteristicas e necessidades especificas, entdo, em sua tese,
o autor indica que o surgimento da no¢do de infancia se deu por volta do século XVII, ou
seja, em que pese o rico arsenal descritivo sobre a infincia que o historiador tece em sua
obra “A Historia Social da Crianga e da Familia” uma das principais linhas de pensamento
trazida pelo autor estd na vinculacio da emergéncia da percepcao da infancia as

transformagdes advindas da modernidade.

Comungando da mesma abordagem de Aries, Neil Postman (2011), em seu
trabalho intitulado “O desaparecimento da infancia”, afirma que a concep¢ao moderna de
infancia surge na Renascenca com a revolucdo promovida pela palavra impressa e com o
surgimento do “sentimento de vergonha”. Diante disso, os adultos passaram a guardar
segredos das criangas, especialmente os vinculados ao sexo, limitando o acesso das
criangas ao mundo adulto. E com o intuito de resguardar a pureza e ingenuidades infantis
das crueldades, abusos e violéncia dos adultos é que se criam espagos proprios,
vestimentas apropriadas e brincadeiras e atividades pensadas especificamente para esse

universo infantil como comenta o autor:

[...] um ambiente simbdlico inteiramente novo tinha sido criado. Esse
ambiente encheu o mundo de novas informagdes e experiéncias abstratas.
Exigia novas habilidades, atitudes e, sobretudo, um novo tipo de
consciéncia. Individualidade, enriquecida capacidade para o pensamento
conceptual, vigor intelectual, crenca na autoridade da palavra impressa,
paixdo por clareza, sequéncia e razdo — tudo isto passou para o primeiro
plano, enquanto o oralismo medieval retrocedia. O que aconteceu foi que
0o homem letrado havia sido criado. E, ao chegar, deixou para trds as
criangas. [...] a partir daf a idade adulta tinha sido conquistada. Tornou-se
uma realizagdo simbdlica e ndo biolégica. Depois da prensa tipografica,
os jovens teriam de se tornar adultos e, para isso, precisariam da
educacdo. Portanto a civilizacdo europeia reinventou as escolas. E, ao
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fazé-lo, transformou a infancia numa necessidade (POSTMAN, 2011, p.
50).

A tipografia ajudou ndo sé a difundir a ideia de pudor, mas favoreceu o
desenvolvimento das escolas, contribuindo para a iminente necessidade de alfabetizacao.
Contudo, era necessario ndo apenas ensinar a ler e a escrever, mas proporcionar as criangas
um ambiente agraddvel livre dos segredos dos adultos e com leituras recomendaveis para
cada faixa etaria. O que de certo sé encontrariam nas escolas. Dai, a procura pelas escolas,

o que transformou a infancia numa necessidade.

Peter N. Stearns (2006), ao discutir a infancia na histéria mundial desde as
sociedades “cacadoras — coletoras”, afirma que foi a partir destas que se tém as primeiras
ideias e préticas voltadas para a infancia até a atualidade, considerando também as
sociedades orientais como India e China a fim de desvelar o que é ser crianca e como é

vista a infancia nas diversas sociedades.

Na visdo moderna de infancia, Stearns engloba trés questdes essenciais € inter-
relacionadas que promoveram uma nova forma de perceber as criancas. A primeira
mudanca envolve a passagem da infincia, até entdo voltada ao trabalho, para a
escolaridade; a segunda diz respeito a decisdo de limitar, levando em consideracdo os altos
custos, o tamanho das familias a patamares mais baixos; e, por fim, a dramatica redu¢do da

taxa de mortalidade infantil (STEARNS, 2006, p. 90-91).

Essas trés mudancas trouxeram grandes ajustes a sociedade como os programas
escolares que deixaram claro que a inteligéncia € um dom de Deus e também o modelo
moderno estreitou o relacionamento entre pais e filhos e promoveu a separagdo entre o
mundo adulto e infantil. Nesse interim, a religido tradicional e a ciéncia se enfrentavam
para defender seus pontos de vistas sobre a infancia e no Século das Luzes € reiterada a
ideia de que a crianca nio nasce corrompida, promovendo a crenga de que infancia e
educagdo deveriam andar juntas. A crianga passa a ser idealizada: seres perfeitos, cheios

de amor e pureza. Essa imagem € difundida e ganha plena aceitagao.

Colin Heywood (2004), ndo comungando das mesmas ideias de Aries, diz que ele
ndo passava de um historiador amador, “de fim de semana”, e, pautado em outros

historiadores tece duras criticas a ele. As suas criticas estdo primeiramente no tratamento
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das fontes histéricas e na metodologia empregada principalmente no que tange as

evidéncias iconogréficas como as descritas pelo préprio autor:

1) A arte medieval ndo tentou “retratar a infancia” dizendo que ndo
havia lugar para elas, mas transmitir o status e a posicdo dos
retratados.

2) Aponta para seu carater extremamente “centrado no presente”. Isso,
quer dizer que ele buscou evidéncias da concepg¢do de infincia no
século XII na Europa Medieval e concluiu que nesse periodo ndo
havia qualquer consciéncia dessa etapa de vida.

3) Considera exagerada a tese de Aries sobre a completa auséncia de
qualquer consciéncia da infancia na civilizacio medieval, pois,
segundo Heywood, os Cddigos Juridicos medievais atribuiam a
crianca algum reconhecimento, principalmente de “natureza
especifica” no sentido de proteger os direitos de heranca de 6rfaos, de
exigir o consentimento das criancas em relacdo ao casamento dentre
outros (HEYWOOD, 2004, p. 24-26).

Apesar das duras criticas feitas a Aries, Heywood reconhece que Aries estava
correto ao dizer que as criangas medievais eram inseridas desde muito cedo no mundo
adulto, ajudando os pais, trabalhando na condi¢do de servas ou desenvolvendo aprendizado
em um oficio. Considerando os diversos contextos, as multiplas “Europas” e os diferentes
processos, o historiador afirma que a “descoberta” da infancia se deu durante os séculos
XVI e XVII, em que na Inglaterra o interesse pelas criancgas foi inicialmente dado pelos
puritanos, enquanto que na Franca os reformadores catdlicos despontaram neste papel de
demonstrar interesse por estas, porém, interesse justificado por uma visao negativa sobre as

mesmas.

E importante ressaltar a constante “luta” entre as percepcdes da crianca enquanto
um ser bom ou mau. Tais esteredtipos despontam reflexdes sobre a natureza do ser humano
em concordancia ou numa tentativa de afastamento dos ideais cristdos. Podemos citar,
nesse caso, John Locke e Jean-Jacques Rousseau. O primeiro se refere a crianga como uma
“tabula rasa”, um “papel em branco”, devendo ser moldada e completada pelo adulto. Ja
Jean-Jacques Rousseau fala da necessidade de reconstru¢do da infancia, porém se
desassociando das no¢des que entendiam a crianga como ma e pecadora, mas entendendo
que estas nascem inocentes € que o mundo é que as corrompe (HEYWOOD, 2004, p. 36-

39).
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Durante o final do século XVIII e inicio do século XIX, houve uma pequena
mudanca na concep¢do rousseauniana de inocéncia, pois os Romanticos passaram a
apresentar a crianga como “criatura de profunda sabedoria”, ¢ ndo mais como uma tabula
rasa, ou seja, elas deixaram a posicdo de quem deve ser educada para um ser educador,
resultando na redefinicdo da relagc@o adulto e crianga, havendo a demarcagdo das diferencas
entre estes, contrapondo a experiéncia do primeiro a inocéncia do segundo, ou seja, a
separa¢do do mundo do adulto e da crianga. Deste modo, € no século XVIII que a arte e a

literatura descobrem a infancia.

Diversos historiadores arriscam, sem divida, uma afirmag¢do um pouco
exagerada sobre a “descoberta” da infancia, numa tentativa de dramatizar
a importancia de suas conclusdes. Qualquer levantamento de longo prazo
nessa drea provavelmente transformaria em arremedo as tentativas de se
limitar o surgimento de formas de pensar fundamentais a um periodo. A
histéria cultural da infancia tem seus marcos, mas também se move em
linhas sinuosas com o passar dos séculos: a crianga poderia ser
considerada impura no inicio do século XX tanto quanto na Idade Média.
Dessa forma, por um lado, a mudanga de longo prazo rumo a uma
sociedade urbana pluralista favoreceu o surgimento gradual de uma
versdo prolongada da infancia e adolescéncia. As classes médias, seja na
Italia no século XII ou na Inglaterra da Revolucdo Industrial, aceitaram a
necessidade de uma educagdo ampla e determinada segregacdo dos
jovens em relacdo ao mundo dos adultos (HEYWOOD, 2004, p. 45).

A crianca, em meio a uma realidade envolta pelo caos urbano-industrial e
constantes disputas por poder econdmico entre os paises europeus, comec¢ava a despontar
como simbolo da imaginacdo, sensibilidade e como um ser sagrado que nao deveria ser
profanado, por exemplo, pelo trabalho nas fébricas , o que gerou uma “reconceituagdo da
infancia”, sendo apresentada uma versdo nova e politizada da crianca romantica. Nesse
quadro, o século XIX e inicio do século XX representaram o momento de consolidagdo da
busca pela valorizacdo da crianca, momento inclusive da demarcagdo da adolescéncia.
Somadas a isto, esse foi 0 momento em que houve nitida separagcdo entre o mundo adulto
dos mais jovens, também fomentadas pela preocupacdo dos paises europeus com o futuro

diante a uma realidade inconstante.

Colin Heywood (2004) afirma que a infancia s6 pode ser compreendida como
uma construgdo social, isto é, os termos “crianga” e “infancia” sdo compreendidos de

formas diferentes, em diferentes €pocas e lugares, estando condicionados a questdes
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culturais, filosé6ficas, econdmicas e, por muitas vezes, religiosas como descreve o autor: “A
crianca € um construto social que se transforma com o passar do tempo e, ndo menos
importante, varia entre grupos sociais e étnicos dentro de qualquer sociedade”

(HEYWOQD, 2004, p. 21).

Ja no Brasil, a histéria da infancia tem como ponto de partida a chegada dos
Jesuitas ao nosso pais, nos anos de 1500, com a catequizacdo dos nativos. Contudo, os
padres perceberam a dificuldade em evangelizar os indios adultos que, segundo eles, os
costumes dos nativos eram considerados abomindaveis e os afastavam da fé crista, tornando

dificil sua conversao.

Dessa forma, as criangas indigenas tornaram-se alvo da evangelizacido dos padres
jesuitas que acreditavam ser mais fécil leva-las a conversdo devido sua fragilidade,
inocéncia e também pelo fato das criangas (meninos) indigenas quase ndo contradizerem a
fé cristd, podendo nesse caso, esperar muitos frutos por parte deles. Como descreve
Chambouleyron (2010, p.61): “mas era a vida religiosa que os meninos eram preparados
para formar a “nova cristandade” sonhada pelos religiosos da Companhia de Jesus. A

educacdo implicava, assim, uma transformacao radical da vida dos jovens indios”.

Segundo o referido autor, as criancas indigenas, muitas vezes, eram entregues aos
padres pelos préoprios pais que acreditavam que “os meninos, ensinados na doutrina, em
bons costumes, sabendo falar, ler e escrever em portugués terminaria ‘sucedendo a seus
pais’” (CHAMBOULEYRON, 1999, p. 60). Contudo, a intensdo da Companha de Jesus
em catequisar os indios era o de formar sujeitos domesticados e suditos uteis a Coroa

Portuguesa.

Rizzuni e Schueler (2011) tece em seu trabalho “Instituto Prata: indios e
missiondrios no Pard (1989-1921) uma discussdo sobre a criacdo de dois internatos para
meninos € meninas indigenas por missiondrios capuchinos da Ordem da Lombardia, no
Nicleo Colonial Indigena do Maracana/Colonia do Prata (1898-1921), inclusive com a
ajuda financeira do Governo do Pard. Segundo os autores, a criacdo de um nucleo
indigena, ndo era unanime entre as autoridades da época, tendo em vista que os projetos
colOnias implantados na regido de Braganca/PA eram desenvolvidos ndo apenas por
coligacdes nacionais, mas contava com aliancas europeias e resgatava em varios aspectos a

experiéncia dos aldeamentos do século XIX.
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Contudo, os referidos autores afirmam que a iniciativa da criagcdo de um nucleo
indigena encontrou apoio entre as autoridades publicas, jornalisticas, intelectuais e
politicos que a visitaram ao longo da década de 1910. Rizzuni e Schueler (2011) relatam,
inclusive, que o escritor paraense Paulino de Brito descreve como 40 meninos indios
entoam seus versos numa celebracdo que enaltecia a presenca da cruz e sua importancia
para os sertdes paraenses como: a entrada da luz nas matas virgens. Tal luz ¢ “reflexo da ¢
crista, instrucdo e do trabalho” (Rizzuni e Schueler, 2011, p. 87), pois os sertdes eram
vistos como um mundo desordenado e cheio de barbdrie, ou seja, os indios que habitavam
as floretas eram considerados selvagens, por essa razdo, precisavam ser domados pela acdo
da igreja e do Estado. Por conta disso, drvores foram derrubadas dando lugar as novas
construgdes, as escolas, que em pouco tempo contava com a presenca de 27 meninos indios

entregues pelos proprios pais a fim de receber os ensinamentos da fé e das letras.

Com a proibi¢do da escravizacdo indigena pela Coroa Portuguesa em 1570 devido
a ndo adaptacdo do indio a escraviddao (“porém permitindo brechas legais para a sua
utilizagdo™), contribuiu para que o negro fosse trazido da Africa para ser escravo nas terras
brasileiras, inserindo a crianca negra ao cendrio da infancia que, por sua vez, era ignorada
pela elite até que conseguisse sobreviver a alta taxa de mortalidade infantil que acometia
grande parcela da populacdo infantil da época. Caso sobrevivesse, a crianca negra tinha seu
destino tracado pelos seus senhores que passavam a “domestica-los” ou “adestra-los” de

forma cruel, tornando-as tteis ao mercado escravista. Como comenta Goés e Florentino

(2010, p. 184-185):

As criangas cativas, ndo ficavam entregues a apenas a consideracdo de
Deus. For¢as mui humanas (ou desumanas, a bem da verdade) conduziam
seus destinos. [...Jo tormento da cana-de-agucar batida, torcida, cortada
em pedacos, arrastada, moida, espremida e fervida, descreveu o calvario
de escravos pais e de seus filhos. Estes também haviam de ser batidos,
torcidos, arrastados, espremidos e fervidos [...] Por volta dos 12 anos, o
adestramento que as tornava adultos estava se concluindo. [...] O
aprendizado da crianga escrava se refletia no preco que alcancava [...] o
mercado valorava as habilidades que aos poucos se firmavam. Entre os
quatro e aos 11 anos, a crianga ai tendo o tempo paulatinamente ocupado
pelo trabalho que levava o melhor e mais do tempo. Aprendia um oficio e
a ser escravo: o trabalho era o campo privilegiado da pedagogia
senhorial.
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Além do trabalho for¢ado a que eram submetidas as criangas escravas, o seu dia a
dia era feito de pequenas humilhacdes e grandes agravos. Segundo Goés e Florentino
(2010), enquanto interagiam nos momentos de brincadeiras “houve criangas que, sob as
ordens de meninos livres, puseram-se de quatro e se fizeram de bestas”, sendo tratadas
como brinquedos dos brancos. Por razdes dbvias, o cotidiano da crianca da elite era
totalmente diferente, pois além ter a oportunidade de receber educagdo formal contava com

o apoio financeiro da familia.

Del Priori (2010) descreve que no Brasil coldnia havia pouco cuidado com a
crian¢a pequena, pois muitas ndo conseguiam chegar ao primeiro ano de vida. Segundo a
autora, tais cuidados seguiam uma prética cultural que misturava as supersticdes, e crencas

indigenas, negras e europeias.

Os primeiros cuidados com o recém-nascido eram ancilares. Seu corpo
molengo era banhado em liquidos espirituosos, como vinho ou cachaga,
limpo com manteiga e outras substincias oleaginosas e firmemente
enfaixado. A cabeca era modelada e o umbigo recebia 6leo de ricino
misturado com pimenta com fins de cicatrizacdo... as maes indigenas
preferiam banhar no rio seus rebentos. As africanas costumavam esmagar
o narizinho dos pequenos dando-lhes uma forma que lhe parecia mais
estética (PRIORI, 2010, P. 86).

Os cuidados com as criangas estavam longe dos padrdes higienistas adotados pela
modernidade. No entanto, pouco a pouco, os manuais de medicina comegaram a ensinar as
maes como cuidar do seu pequeno bebé e a forma mais adequada de envolvé-los na

mantilha sem precisar aperta-los a ponto de “estropiar seus tenros membros”.

Outro aspecto que merece destaque € quanto aos alimentos oferecidos pelas maes
ou amas durante os primeiros anos de vida. Para Del Priori (2010, p. 87), “os médicos
vigiavam cuidadosamente o carddpio servido a crianca durante a pequena infancia e dava

énfase a amamentagdo por considera-la um alimento mais saudavel”.

Contudo, alimentos improprios eram acrescidos a dieta dos pequenos sem levar
em consideracdo a fragilidade de seus 6rgdos digestivos, como: alimentos engrossados com
farinha, alimentos muito condimentados, mingau de tapioca que era levado a boca da
crianca servindo-se para isso dos dedos e alimentos embebidos na saliva dos adultos. Tais

procedimentos que representavam na visdo dos adultos muito mais um “cuidado com a
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criangca do que uma falta de higiene” era uma das causas das altas taxas de mortalidade

infantil.

O “movimento higienista” na Europa surgiu no contexto da industrializa¢do e da
urbaniza¢do nos séculos XVIII e XIX, e chegou ao Brasil no final do século XIX. Esse
movimento almejava uma mudanga de comportamento da populacdo ndo s6 no que diz
respeito a limpeza da cidade, mas também na manutengdo e conservacdo da saide da
populagdo, haja vista que o alto indice de mortalidade acometia tanto os adultos quanto as
criancas. Dessa forma, a alteracdo comportamental dos individuos estava direcionada na

mudanca de habitos que visava melhorar as condi¢des de saidde individual e coletiva.

Sem dudvidas, esse movimento trouxe formas de organizagdo da cidade, bem como
praticas que “humanizaram” o tratamento da crianga, a medida que contestaram praticas
nocivas a propria vida dos infantes. Contudo, as praticas como o abandono de criancas nas
ruas, lixeiras, terrenos baldios, portas de residéncias e igrejas eram frequentes nos centros
urbanos, e como nido havia familias suficientes ou interessadas em adotar os chamados
“Orfiéos”, “expostos”, “enjeitados”, “deserdados de sorte” ou “de fortuna”, “infancia
desditosa” ou “infeliz” (ARANTES, 2011, p. 176), o problema das criangas abandonadas
se agravou ainda mais, tornando-se um problema de ordem publica, ocorrendo, assim, a

instalacdo da chamada “Roda dos Expostos™.

A Roda dos Expostos servia como meio de garantir o anonimato das mulheres que
tinham filhos fora casamento, mantendo assim a honra das familias e também tinha a
intensdo de proteger a crianga abandonada, ou seja, procurava “evitar os crimes morais, a
institui¢do protegia as brancas solteiras dos escandalos, a0 mesmo tempo em que oferecia

alternativa ao cruel infanticidio” (VENANCIO, 2006, p. 198).

Com o processo e modernizacdo das cidades geradas pelas grandes
transformagdes econdmicas, politicas e sociais, o conceito de crianga ganhou novos
significados tais como: “patrimonio da nacao”, “chave para o futuro” ou mesmo “futuro da
nacdo”. A crianga ganha uma dimensdo social que até entdo era inexistente no mundo
ocidental, a crianca deixa de ser um objeto de preocupagdo apenas da familia e da igreja e

passa para a competéncia do Estado, como explica Rizzini (2011, p.83):

Nas primeiras décadas do século XX, a preocupacdo com a infancia,
como problema social, refletia a preocupagdo com o futuro do pais. Vé-se
o desenrolar do pensamento e das a¢des em torno da protecao da infancia.
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Prote¢do ndo mais predominantemente caritativa/religiosa, no sentido de
ajudar, amparar (aos ‘orfaozinhos’, aos ‘desvalidos’...); porém no sentido
laico, crescentemente ambivalente e judicializado do termo — defender,
preservando do mal (a crianca e a sociedade). A consciéncia de que na
infancia estava o futuro da nagdo, tornava necessario criar mecanismos
que protegessem a crianga dos perigos que pudessem desvid-la do
trabalho e da ordem.

E a partir das primeiras décadas do século XX que se discute a infincia como o
futuro da nagdo e procuram-se solugdes para salvar a infancia pobre, e enquadré-las
“socialmente como elemento importante para o projeto civilizatorio do pais” (RIZZINI,
2011, p. 83). Nesse contexto de grandes mudangas, foi que em 1927 foi criado o termo

“menor” para caracterizar a crianga pobre em situacao de risco e rua.

Santos (2010) descreve que os problemas referentes a criminalidade de menores
na sociedade vindos do processo de industrializacdo e modernizagcdo das cidades, no qual
uma grande parcela da sociedade ndo tinham qualquer conforto ou privilégio, restando-lhes
apenas uma carga pesada de trabalho e deixar os filhos entregues a propria sorte. A
infancia, antes vista como a “semente do futuro” ou o “futuro da nagao”, é alvo de sérias

preocupacdes e € entregue a alcada do Estado.

A partir das diversas reflexdes sobre as concep¢des de infancia e crianga surge
uma preocupagdo cada vez mais ampla e sistemdtica com o estudo da crianca. A partir da
compreensdo de seu desenvolvimento e formas de aprender é que se comega a pensar na
crian¢a ndo mais com um ser em desenvolvimento “papel em branco” ou “tabula rasa” que
precisa ser formado e socializado para ser inserido na sociedade, mas como um sujeito

sOcio, histérico e cultural.

A infancia € uma constru¢do da modernidade e seu significado vai depender do
contexto social e cultural em que for empregado, podendo até ndo existir infincia ou ser

formulado de outros modos. Corsaro (2011, p.15) define a crianca e a infancia como:

As criangas sdo agentes sociais, ativos e criativos que produzem suas
proprias e exclusivas culturas infantis, enquanto simultaneamente,
contribuem para a producdo das sociedades adultas. A Infancia é o
periodo socialmente construido em que as criangas vivem suas vidas — é
uma forma estrutural. Quando nos referimos a infincia como uma forma
estrutural queremos dizer que é uma categoria ou uma parte da sociedade,
como classes sociais e grupos de idade.
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Clarice Cohn (2009, p.210), comungando da ideia de Aries diz:

A infancia é um modo particular, e nao universal de pensar a crianca. A
ideia de infincia é uma construcdo social e histdérica do ocidente. Ela ndao
existiu desde sempre, e o que hoje entendemos por infancia foi sendo
elaborado ao longo do tempo na Europa, simultaneamente com as
mudancas na composi¢do familiar, nas nocdes de maternidade e
paternidade, e no cotidiano na vida das criancas. A crianga atuante &
aquela que tem um papel ativo na constitui¢do das relagdes sociais em
que se engaja, nao sendo, portanto, passiva na incorporagdo de papéis e
comportamentos sociais.

Para James, Jenks e Prout (1997) as investiga¢cdes antropoldgicas mais recentes

revelam a existéncia de, pelo menos, quatro abordagens sobre a infancia.

1 — A infancia como constru¢do social. Esta abordagem desmonta
conceitos até agora dados como supostos e inquestiondveis, como a
universalidade da infincia, defendendo sua pluralidade e diversidade.
Tem implicito um papel politico, libertando a crianga do determinismo
biolégico e inserindo uma epistemologia prépria da infiancia nos
dominios do social.

2 — O mundo social da infincia como um mundo a parte. E cheio de
significados préprios e ndo um mero mundo de fantasia e imitacdo,
percussor do mundo adulto. Esta abordagem enfatiza a infincia como
socialmente estruturada, mas ndo familiar para os adultos, e, portanto,
passivel de ser revelada apenas por meio de pesquisa, e recomenda que se
faca muita etnografia.

3 — As criangas como grupo minoritirio. Esta abordagem tem se
desenvolvido no ambito de uma sociedade desigual e discriminatdria, de
relacdes do poder adulto sobre os rumos da infancia. Considera a crianca
como um outro silenciado e pretende dar-lhe voz, apelando para que as
pesquisas se facam “para” as criangas e ndo apenas “sobre” as criangas.

4 — A crianga como categoria socioestrutural. Nesta abordagem a crianca
volta a ter caracteristicas universais, emergindo de constrangimentos
especificos a estrutura social em que se inserem, ou seja, sua
manifestacdo pode ser considerada um fato social que varia de sociedade
para sociedade, mas que ¢é uniforme dentro da mesma sociedade.
(JAMES, JENKS E PROUT, 1997 apud LOPES DA SILVA e NUNES,
2002 p. 23).

Pode-se perceber, a partir da visdo dos autores, que a infancia € uma fase da vida
da crianga, um periodo tempordrio, mas que ndo estd desconectado da sociedade, pois ela é
parte integrante da mesma. Reconhecer isso significa que ela (a crian¢a) ndo ¢ um “mini

adulto” ou que esta treinando para vida adulta, e sim que ela estd em constante atividade,
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7z

por serem, ¢é claro, sujeitos ativos que produzem cultura e que contribuem

significativamente para a producao do mundo adulto.
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Foto: Alice Kohler

SECAO III: A INFANCIA INDIGENA NAS
PRODUCOES ACADEMICAS NO BRASIL -
TRAJETORIA METODOLOGICA

“A crianga Terena tem em seus jogos e brincadeiras as suas principais fontes de atividade
fisica. Entre eles destacamos o futebol, este esporte atinge desde as criancas até os
adultos. A todo o momento é possivel observar criangas brincando com a bola e nos finais
de tardes esta atividade é quase uma obrigacdo. Joga-se todos os dias, ld se aprende
regras, conceitos, como: competitividade, lealdade, o que é bom, o que é ruim, enfim,
conceitos aprendidos de forma lidica. A aldeia Terena no Norte de Mato Grosso, em
particular, tem uma estrutura melhor se a compararmos com outras aldeias indigenas do
Brasil. E um espaco onde as criangcas podem se desenvolver de forma sauddvel e
tranquila, mantendo suas raizes e defendendo sua cultura. Mesmo a aldeia Kopenoty conta
com uma grande drea onde as criancas podem correr, pular e se sentir livres para
brincar; possui um grande campo aberto de futebol, onde sdo organizados diversos
torneios entre as criangas, adultos e, também, o futebol feminino, que é muito praticado na

aldeia. Espaco este que na reserva do Iriri é consideravelmente maior” (ZOIA &
PERIPOLLI, 2013).
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3.1. Perfil das producoes académicas sobre infancia e/ou criancas indigena no Brasil

Esta secdo apresenta os caminhos metodolégicos percorridos para se compor o
corpus desta pesquisa. Adotou-se a pesquisa bibliogrifica sobre Infincia e/ou crianca
Indigena realizada no Banco de Teses e Dissertagdes da Coordenagdo de Aperfeicoamento
de Pessoal do Ensino Superior (CAPES)?, tendo como marco temporal os anos de 2001 a

2012.

O método empregado para estabelecer o estado da Arte sobre infancia indigena no
Brasil foi o de mapear as pesquisas de pos-graduacgdo stricto sensu produzidas no Brasil,

utilizando-se dos critérios abaixo:

1) Levantamento dos resumos das dissertacdes e teses no banco da CAPES, no
periodo de 2001 a 2012, utilizando as palavras-chave “Crian¢a Indigena” e
“Infancia Indigena”;

2) A selecao das dissertagcdes e teses através da leitura dos resumos coletados;

3) Localizacdo das Teses e Dissertacdes selecionadas a partir dos bancos digitais dos
Programas de P6s-graduacio no Brasil onde as mesmas foram publicadas;

4) Leitura integral das Dissertacdes e Teses localizadas;

5) Fichamento das Dissertagdes e Teses, destacando os seguintes dados: autor, titulo
da pesquisa, titulacdo académica, institui¢do, programa, ano de defesa, linha de
pesquisa, temdtica abordada, problemadtica, objetivos, metodologia empregada e

perspectiva tedrica adotada.

A escolha pelo banco digital de Teses e Dissertacoes da CAPES se deve ao fato de
que as producdes existentes nos programas de pds-graduacdo stricto sensu no Brasil
reportam-se a essa Agéncia de Fomento. Diante do exposto, investigar as dissertagdes e

teses de forma qualitativa e quantitativa possibilita-nos identificar e conhecer sobre:

a) As instituicdes de ensino superior onde as produgdes mais se destacam sobre

infancia e/ou crianga indigena;

21Disponl’vel em http://capesdw.capes.gov.br/capesdw/
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b) Os Programas de Pds-graduacdo onde ha maior concentracdo de pesquisa a
respeito da infancia e/ou crianga indigena;

¢) Ano ou periodo em que mais se produziu as Teses e Dissertacdes referentes a
infincia e/ou crianga indigena;

d) As temdticas mais recorrentes sobre a infincia e /ou crian¢a indigena nas
Dissertacoes e Teses;

e) A regido geogrifica em que se concentra o maior nimero de pesquisa sobre a

infincia e/ou indigena.

As informagdes coletadas foram de suma importancia para construcdo do estado
da Arte sobre a infincia e/ou crianca indigena no Brasil e teve como resultado a
classificacdo desses estudos em categorias de acordo com a andlise de seus respectivos

titulos e resumos.

Ao iniciar as buscas por Dissertacdes e Teses no banco digital da CAPES, um dos
primeiros desafios enfrentados foi o processo de filtragem das palavras-chave “Infancia
indigena” e “crianca indigena”. O sistema apresenta quatro tipos de buscas: autor,
assunto, instituicdo e/ou nivel/ ano base de conclusdo da pesquisa. Optou-se pelo filtro
“assunto” a fim de ter a visdo geral do numero de Dissertagdes e Teses defendidas no
Brasil entre os anos de 2001 a 2012. Os resultados obtidos preliminarmente revelaram que
para o termo “infancia indigena” foram encontrados 42 trabalhos. Uma nova busca foi feita
utilizando-se o termo “crianca indigena” tendo como resultado 150 trabalhos. No total,

levantou-se 192 trabalhos académicos sobre Infancia Indigena nos anos de 2001 a 2012.

A tabela 3 mostra o resultado numérico da busca com os termos “Infancia
Indigena” e “Crianga Indigena”. Com relagdo a palavra Infincia Indigena foram
encontradas 30 Dissertacdes e 12 Teses. Quanto a palavra Crianga Indigena, constatou-se
102 Dissertacdes e 48 Teses. Portanto, o termo Crianga Indigena predomina nos trabalhos
académicos com um total de 150 produgdes. No total encontramos 132 Dissertacdes e 60

Teses com as palavras-chaves Crianga e Infancia Indigena.
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Tabela 3 - Quantidade de estudos obtidos em cada uma das buscas por palavras-chave

Palavras-chave N° dissertacoes N° teses Total geral
Infancia Indigena 30 12 42
Crianca Indigena 102 48 150

Total 132 60 192

Fonte: Elaborado com base no Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (2013).

E importante ressaltar que dos 192 trabalhos levantados na tabela 3, verificou-se,
a partir dos resumos dos mesmos, que alguns ndo abordavam exatamente a crianga
indigena e/ou a infancia no que diz respeito ao objeto deste estudo — Concepgdes étnicas de
infancia indigena, mas tratavam de temas voltados para aspectos como sadde, nutricdo,
aquisicdo da segunda lingua, relacdes familiares, valorizacdo da identidade cultural,

oralidade e escrita e processo de socializacdo.

Na tabela 4, pode-se verificar que dos 192 trabalhos apenas 63 tratavam,
efetivamente, da crianca e/ou infancia indigena. No total foram encontradas 44

Dissertagdes e 19 Teses que abordam a temética crianca e/ou infancia indigena.

Tabela 4 — Dissertacoes e Teses que abordam a tematica crianca/infancia indigena

Tematica N° dissertacoes N° teses Total geral
Infancia Indigena 13 19 32
Crianca Indigena 31 31
Total 44 19 63

Fonte: Elaborado com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Na andlise da tabela 4, identificou-se para o tema “Infincia indigena” 13
publicacdes de dissertacdes e para o termo “Crianga indigena” foram encontrados 31. No
que diz respeito as teses ao se fazer a busca pelos mesmos temas, a saber, “Crianga e
Infancia indigena”, percebeu-se a repeticdo dos trabalhos, conforme a quantidade
demonstrada na tabela 4. Vale ressaltar que os dados obtidos incluem os campos de
concentracdo das pesquisas, o que demostra a preocupacdo dos pesquisadores em
evidenciar a realidade de outros grupos de criangas que ndo sdo necessariamente as
criancas das sociedades ocidentais, e isso traz uma visdo global do avanco das pesquisas

sobre a infincia e/ ou a crianga indigena no Brasil.

Embora as pesquisas sobre Infancia Indigena sejam recentes nos programas de

pos-graduagdo, é possivel encontrar algumas produgdes da década de 40 do século XX.
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Segundo Dias (2011, p. 138), tais estudos lancaram um olhar mais atento as criangas
indigenas como os artigos de Mellati & Mellati (1944) que tratavam sobre a educacdo e
cuidados dos adultos Morubo com as suas criangas; Egon Schaden (1945) sobre educagdo
e magia nas cerimOnias e de Métraux e Dreyfus (1958) cujo artigo tratava do nascimento e

primeira infancia dos indios Cayapé do Xingu.

Segundo Cohn (2005, p.15), todos esses trabalhos contribuiram para o destaque
das criancas nas pesquisas, no entanto, ‘“‘seus pressupostos os limitavam, pois essas
produgdes priorizavam o enfoque da reproducao social e da transmissao cultural”, ou seja,
era negada a crianga a condicdo de sujeito social capaz de definir seu lugar na sociedade.
Hoje, muitos campos inseriram a infancia e/ou a crianga em suas produgdes, muito embora,

tais produgdes sejam pequenas, se comparadas a outros objetos de estudos.

A partir do rastreamento das pesquisas sobre a temdtica em questdo, algumas
varidveis foram importantes para tragar o perfil dos estudos produzidos no Brasil nesses

ultimos onze anos, que foram:

a) numeros de trabalhos defendidos por ano;

b) institui¢des de ensino superior em que a producdo € destacdvel e localizacdo
dessas producgoes;

¢) os programas de Pds-graduacdo em que hd maior concentracdo de pesquisa a
respeito desse tema;

d) ano ou periodo em que mais se discutiu sobre infancia e/ou crianca indigena

e) as tematicas mais recorrentes sobre infancia e /ou crianga indigena.

Todos esses elementos possibilitaram a construcdo de quadros ilustrativos, que
serviram de base para discutir a producdo académica sobre infancia e/ou crianga indigena.
A tabela 5, abaixo, elenca o nimero de Dissertagdes e Teses defendidas nos tltimos onze

anos sobre a temdtica infincia e/ou criangas indigena.
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Tabela 5 — Trabalhos defendidos por ano (2001-2012) sobre a tematica infancia e/ou crianca

indigena
Ano Dissertacoes Teses Total
2001 2 2 4
2002 1 - 1
2003 1 - 1
2004 3 1 4
2005 3 2 5
2006 - 1 1
2007 6 1 7
2008 4 1 5
2009 6 4 10
2010 3 2 5
2011 9 1 10
2012 6 4 10
Total 44 19 63

Fonte: Elaborado com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Constata-se na tabela 5 que no periodo estudado foram produzidos 63 trabalhos
com a temadtica infancia e/ou crian¢a indigena nas Universidades em todo Brasil. Os dados
obtidos na tabela 5 ainda revelam que o nimero de trabalhos produzidos é oscilante no
periodo investigado (2001-2012), uma vez que mostra pequenos picos nos ultimos onze
anos. Pode-se verificar também que as pesquisas com a temdtica infincia e/ou crianca
indigena ndo sdo linear, sendo possivel perceber um pequeno aumento entre os anos de
2007 a 2012, o que pode traduzir que embora existam no Brasil muitos Programas de P6s-
Graduacgdo, nem todos despertaram para a emergente necessidade de incluir a crianga, e,
principalmente, a crianca indigena em suas pesquisas. Constata-se, ainda, que de 2001 a
2012 as producdes sobre infancia e/ou crianca indigena se concentram nas Dissertacdes

com 44 producdes.

A producdo académica sobre a temadtica abordada nesse trabalho pode ser

visualizada a partir da distribui¢do por universidades, conforme a tabela 6.

Tabela 6 — Distribuicao das Dissertacoes e Teses sobre infancia e/ou crianca indigena por
instituicio

Instituicao Natureza da N° de trabalhos

Instituicao

Universidade de Sao Paulo Publica 7 11.11%



Universidade Federal de Santa Catarina

Universidade Federal de Goias

Universidade Federal de Sao Paulo

Universidade Federal de Minas Gerais

Universidade Vale do Rio dos Sinos

Pontificia Universidade Catolica/SP

Universidade Estadual Paulista Julio

Mesquita Filho

Fundacao Oswaldo Cruz

Universidade Catélica Dom Bosco/MS

Universidade Federal da Bahia

Universidade Federal do Para

Universidade Federal do Mato Grosso do Sul

Universidade Federal de Sao Carlos/SP

Universidade Federal do Ceara

Universidade Estadual de Maringa

Universidade Metodista de Sao Paulo

Universidade de Brasilia

Universidade Federal de Pernambuco

Universidade de Passo Fundo

Universidade Regional de Blumenau

Publica

Publica

Publica

Publica

Privada

Privada

Publica

Publica

Privada

Publica

Publica

Publica

Publica

Publica

Publica

Privada

Publica

Publica

Privada

Publica

77

6.3%

7.93%

3.17%

7.93%

1.58%

3.17%

1.58%

9.52%

9.52%

4.76%

1.58%

3.17%

1.58%

1.58%

1.58%

1.58%

1.58%

1.58%

1.58%

1.58%
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Universidade Federal Fluminense Publica 1 1.58%
Universidade Estadual de Campinas Publica 1 1.58%
Universidade Federal do Rio Grande do Sul Publica 2 3.17%
Universidade Federal da Grande Publica 2 3.17%
Dourados/MS
Universidade Federal de Santa Maria Publica 1 1.58%
Universidade Metodista de Piracicaba Privada 1 1.58%
Universidade Federal de Ouro Preto Publica 1 1.58%
Universidade Federal de Alagoas Publica 1 1.58%
TOTAL 63 100%

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (2013).

Os dados da tabela 6 revelam que o maior volume de pesquisas sobre a tematica
em questdo concentra-se nas universidades publicas brasileiras que juntas det€m 80,77%, o
que corresponde ao total de 51 produgdes defendidas sobre Crianca e/ou Infancia Indigena,
enquanto que as instituicdes privadas apresentam apenas 12, nimero equivalente em
percentuais a 19,23%. Considerando-se também a producdo individual de cada IES,
percebe-se que a Universidade de Sao Paulo € a que detém o maior niumero de trabalhos
defendidos (7), ocupando assim o primeiro lugar. Em seguida, vem a Fundacdo Oswaldo
Cruz (6) e a Universidade Catélica Dom Bosco (6) que ocupam o segundo lugar no

ranking de producdes defendidas nesses dltimos onze anos.

As Universidades Federais de Goids (5) e de Minas Gerais (5) ocupam o terceiro
lugar com um total de 5 trabalhos defendidos. Na Universidade Federal da Bahia foram
defendidos 3 trabalhos. A Universidade Federal de Sao Paulo, a Pontificia Universidade
Catolica/SP e a Universidade Federal do Mato Grosso do Sul defenderam, nesses 11 anos,
2 trabalhos cada. Nas demais universidades, foram defendidos apenas 1 trabalho entre os

anos 2001 a 2012; Fica ausente aqui informacdes sobre o levantamento das Teses e
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Dissertagdes da Universidade Federal do Amazonas (UFAM), isto porque, o site da

referida universidade encontrava-se em manuten¢do, o que impossibilitou a busca.

Ap6s levantamento no portal da CAPES sobre as instituicdes onde foram
produzidos os trabalhos, constatou-se que ao reunir as institui¢des por regido geogréfica, a
Regido Sudeste destaca-se por concentrar o maior nimero de trabalhos sobre a temética
abordada (29) o equivalente a 46,03%; Regido Nordeste (6); Regido Sul (9); Regido
Centro-Oeste (18) e a Regido Norte apenas 1 producdo rastreada, conforme se observa na

tabela 7 abaixo.

Tabela 7 — Distribuicdo das Dissertacoes e Teses sobre infancia e/ou crianca indigena por

regiao
Regides N° de trabalhos

Norte 1 1,58%
Nordeste 6 9,52%
Centro-Oeste 18 28,57%
Sul 9 14,28%
Sudeste 29 46,03%
Total 63 100%

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Vale lembrar que boa parte dos Programas de Pés-graduacdo se concentram nas
regides Sul e Sudeste do pais. Nas Universidades da Regido Norte, os Programas de Pds-
graduacao surgiram nas ultimas décadas do século XX. Quando se trata do Pard, alguns
Programas se consolidaram no inicio deste século, e ao fazer comparacao com a data de
criacdo das instituicdes das demais regides do Brasil, entende-se que a produgdo stricto
sensu seja inferior em volume quando se trata de infancia e/ou crianga indigena, o que nos
leva a concluir que apesar da Regido Norte possuir a maior quantidade de dreas indigenas,
o volume de producdes ainda € pequeno se compararmos com as outras regioes brasileiras,

tais como o Centro-Oeste € o Sudeste.

A incipiéncia desses estudos sobre a infancia e/ou crianca indigena na regido

Norte, explica-se a partir de algumas hipéteses que ajudam a compreender a fluidez desses
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estudos, vejamos: o dificil acesso dos pesquisadores as comunidades indigenas, além disso,
a falta de recursos e financiamento das pesquisas impossibilitando o interesse dos
pesquisadores nos estudos sobre a infincia e/ou crianca indigena. Funciona também como
hipétese, o deslocamento de pesquisadores para a regido Norte — por se concentrar nesta
regido a maior populacdo indigena do Brasil — para a realizacdo de pesquisa € o retorno
para seu local de origem onde sdo defendidas e publicadas as Dissertacdes e Teses,
computando esses resultados para sua Instituicdo de origem. Os pesquisadores da regido
Norte ainda ndo despertaram para a emergente necessidade de investigar a infincia e/ou a

crian¢a que vivem nas mais diversas sociedades indigenas.

Dentre os trabalhos produzidos no periodo de 2001 a 2012, percebeu-se que suas
abordagens concentravam-se nas seguintes areas: politicas publicas (educacdo escolar,
educagdo infantil, educacdo escolar indigena, juventude, educag¢do e saude, ambiente);
instituicoes (escola, atendimento a criancas e adolescentes e adultos e velhos, gestores
institucionais); e movimentos socioculturais (etnia, raca, organizacdo politica,

espiritualidade, questdes Inter geracionais).

Diante da diversidade de temas, deparou-se com a impossibilidade de dar a essa
categoria 0 mesmo tratamento estatistico dedicado as demais, bem como realizar uma
andlise para definicdo de um enfoque predominante. Dessa forma, apresento no quadro 1

as temdticas mais presentes nas produgdes.

Quadro 1 - Recortes tematicos das Dissertacoes e Teses sobre infincia e/ou crianca indigena
Bilinguismo

Formas de transmissdo de conhecimento
Processo de aprendizagem

Aquisicao da segunda lingua — no¢do de infancia
Estado nutricional de criancas indigenas
Valorizac¢do da identidade cultural

Relacdo entre oralidade e escrita

Relagdes familiares

A sauide de criangas indigenas

Significagdo da arte para as criancas indigenas
Processo de socializa¢@o das criancas indigenas
Sadde bucal das criancgas indigenas

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (2013).

O quadro 1 nos mostra claramente que das 63 producdes analisadas por meio dos

resumos e palavras-chave, verificou-se que as temadticas mais recorrentes sdo: processos
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de aprendizagem, aquisi¢do da segunda lingua, identidade cultural, oralidade e escrita, arte
da crianga indigena, socializacdo da crianga indigena, saide bucal das criangas indigenas e

satde das criangas indigenas.

Quanto a distribuicdo das Dissertagdes e Teses por Programas, verificou-se por
meio da leitura destes estudos que as discussdes sobre infancia e/ou crianga indigena
mostram perspectivas tedricas de diferentes areas do conhecimento, o que revela o carater
multi e interdisciplinar da temdtica. A tabela 8 foi composta pelos Programas de mestrado
e doutorado elencados para esta pesquisa, bem como, o nimero de trabalhos defendidos

acerca do tema infancia e/ou crianca indigena.

Tabela 8 — Distribuicio das dissertacoes e teses sobre infancia e/ou crianca indigena por
programa

Programa de pds-graduacio Mestrado Doutorado N° de trabalhos

Educacao 13 7 20 31,74%
Antropologia 5 - 5 7,93%
Letras 3 - 3 4,76%
Pediatria 1 1 2 3,17%
Odontologia - 1 1 1,58%
Linguistica 1 - 1 1,58%
Saneamento e meio ambiente 1 - 1 1,58%
Satde coletiva 3 1 4 6,34%
Psicologia 4 1 5 7,93%
Farmacia 1 - 1 1,58%
Satide publica 4 4 8 12,69%
Direito 1 - 1 1,58%
Nutricao 2 - 2 3,17%

Ciéncias da saude 2 1 3 4,76%
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Musica - 1 1 1,58%
Educacio fisica/lazer 1 - 1 1,58%
Ciéncias sociais 1 1 2 3,17%
Historia 1 - 1 1,58%
Ciéncias Biologicas - 1 1 1,58%

TOTAL 44 19 63 100%

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Ao reunir os programas em grandes dreas’’, dos 63 trabalhos estudados, a
Educacdo aparece em nimero maior de trabalhos (20) o equivalente a 42, 85% dos demais
programas de pos-graduacdo; 12,69% estdo concentrados em programas de pos-graduacao
em Saude Publica, 7,93% em Programas de Pds-graduacdo em Psicologia e Antropologia,
6,34% na Saude coletiva, 4,76% em Programas de Pds-graduacdo em Letras e Ciéncias da
Saude, 3,17% em Programas de P6s-graduacido em Pediatria, Nutricdo e Ciéncias Sociais e

as demais areas do conhecimento com 1,58%, conforme a tabela 8.

A andlise também revelou que os Programas strictu sensu de outras dreas nao
excluem as pesquisas sobre Infancia Indigena, o que contribui para a constru¢do de um
arcabouco tedrico rico sobre a infincia em sociedade indigena. Por isso Tassinari (2007)
nos adverte da importincia de se estudar as diferentes concep¢Oes de infancia a fim de
eliminar os conceitos deturpados de que a infincia vivida por nds (visdo ocidental) é

melhor ou superior, excluindo a possibilidade de valorizar culturas diferentes da nossa.

Quanto ao recorte metodoldgico, dos 63 trabalhos analisados, constata-se que nem
todas as produgdes apresentaram o tipo de pesquisa realizada ou instrumentos usados para
coleta de dados. Por isso, inferimos que prevalecem as pesquisas de campo e a pesquisa
etnografica. A primeira dedica-se ao tratamento da "face empirica e fatual da realidade;
produz e analisa dados, procedendo sempre pela via do controle empirico e factual”
(DEMO, 2000, p. 21). Ou seja, esse tipo de pesquisa dedica-se a codificar a fase

mensuravel da realidade. Na segunda, “busca-se a formulacdo de hipéteses, conceitos,

22 . ~
Com base nos agrupamentos elaborados segundo a classificagdo de cursos recomendados pela Capes
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abstragdo, teorias”. (ANDRE, 1995, p. 30). Tal pesquisa possui um plano de trabalho
flexivel e aberto, cujos focos da investigacdo sdo revistos constantemente, suas técnicas de
coletas sdo reavaliadas e os instrumentos formulados, e os fundamentos tedricos
repensados a fim de se ter novas formas de entendimento da realidade. Outros tipos de
pesquisa encontradas nas Dissertacdes e Teses sdo pesquisas do tipo: descritivas, pesquisa-

acdo, participante, exploratdrias, documentais e qualitativas.

Alguns pesquisadores também tiveram a preocupacdo de relacionar o tipo de
pesquisa desenvolvida a uma corrente tedrico-metodoldgica. Foram citadas: a Sdcio-
histérica; Antropologia Interpretativa; Sociolinguistica; Perspectiva Interpretativa e
dialégica; Sociologia Critica; Teoria da aprendizagem, Teoria da Reproducdo Simbdlica de

Bourdieu, Teoria Marxista e Estruturalista.

Com relagdo aos procedimentos de coleta de dados indicados nessas 63 produgdes
académicas sobre a criang¢a e/ou infancia indigena, constata-se um variado campo de
instrumentos usados. Foram utilizados como procedimentos metodolégicos: documentos,

observacao, registro de campo, entrevistas, registros fotograficos e desenhos.

E importante destacar que a leitura dos resumos, muitas vezes, se revelou
insuficiente para coletar as informacdes necessdrias sobre o objetivo da pesquisa, pois
muitas vezes estes nao apresentavam com clareza o problema da pesquisa, os objetivos e o
caminho percorrido para se chegar ao resultado da pesquisa, o que dificultou um

levantamento preciso sobre o método predominante da investigagao.

3.2. A organizacao do corpus da pesquisa: escolhas das Teses e Dissertacoes para
analise

A partir do levantamento das producdes sobre a Infancia Indigena nas
Dissertacdoes e Teses, observou-se um considerdvel nimero de produgdes em que os
critérios de selecio se fundamentaram, primeiramente, na realizacdo da leitura e no
mapeamento das mesmas com a inten¢do de detectar as temdticas mais recorrentes e as que
mais se aproximavam da proposta desse estudo, separando as mesmas por categoria de
andlise. Todavia, para os limites de uma dissertacao de mestrado, essa quantidade nao seria
vidvel de ser estudada e analisada, por isso, estabeleceu-se como critério para delimitar o

corpus desta pesquisa, o recorte de tempo compreendido entre 2001 a 2012.
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Apo6s a leitura dos 63 trabalhos (Dissertagdes e Teses) sobre o tema infancia
indigena, os estudos foram catalogados em um inventério, que levou em consideracio os
seguintes elementos: Tipo de estudo, ano, titulo, autor e assunto que abordava cada uma
das pesquisas. Feito isso, chegou-se a 10 dissertacdes e 8 teses que se aproximavam mais
da temdtica deste estudo. Contudo, considerando as dimensdes vidveis para este estudo

foram selecionadas para andlise cinco publicagdes, sendo trés Teses e duas Dissertagdes.

Porém, para organizar melhor o corpus de andlise deste estudo e facilitar a
compreensdo do material, as dissertacdes e teses foram organizadas em trés eixos
tematicos: (1) Concepcao étnica de infincia indigena; (2) Praticas culturais da infincia
indigena; (3) Educacdo indigena. A partir da escolha dos eixos temdticos, pensou-se em
categorias que pudessem facilitar o entendimento da metodologia escolhida para esta
dissertacdo. Entdo foi escolhida para cada eixo temdtico uma categoria, a saber: (1)
Liberdade; (2) Brincadeiras; (3) Educagdo indigena (escolar e tradicional). A figura 6
mostra o esquema das secoes identificadas nas dissertacdes e teses sobre as concepgdes de

infancia indigena.



Figura 6: Esquema das secdes identificadas nas Dissertacoes e Teses
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Siqueira (2011) Corsaro (1997; 2009) Codonho (2007)
Mechior (2008) Vygotsky (1984) Tassinari (2007)
Nunes (2002) Mayruby (1974) Corsaro (1997)
Noal (2009) Naol (2009) Noal (2006)
Koran ( 2003) Brougere (1998) Mundurucu (2006)
Benedict (2006) Sarmento (2007) Maher (2006)
Faria (2005) Sobrinho (2011) Mandulao (2006)
Sobrinho (2009) Carrara (2002) Silva (1995)
Silva, Macedo e Nunes Pereira (1997) Grupioni (2006; 1995)
(2002) Cohn (2000) Zoia (2009)

K Nascimento (2006) / K Carvalho (2007) /

Fonte: ARAUJO, Sheila (2013).

K Sobrinho (2009) /

No processo de leitura e andlise dos trabalhos académicos, percebeu-se, em alguns

deles, discussoes e temdticas semelhantes e a criagdo de categorias analiticas. Embora, a

escolha das categorias seja apenas um recurso metodolégico utilizado para que o leitor

entenda a proposta deste trabalho, quero deixar claro que praticamente, em todas as teses e

dissertacOes sdo abordadas as concepg¢des de infancia indigena, as praticas culturais e a

educacdo, pois segundo o entendimento dos povos indigenas, tais categorias ndo sio vistas

como algo dissociado, mas constituem o elemento essencial de identidade desses povos.
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Pois, diferentemente da visdo ocidental, as criangas indigenas ndo sdo vistas como um ser

que aprende ou vive a vida em sociedade por etapa, a elas € permitido tudo enquanto sao

criancas. Elas sdo os olhos e os ouvidos da comunidade. Nos quadros abaixo estdo

dispostos um compéndio das Dissertagdes e Teses (corpus) separados por eixos tematicos e

com uma breve explanacdo contendo o titulo autor, ano, tipo, objetivo, campo de

concentracao e institui¢ao.

Quadro 2 - Eixo tematico 1 - “Concepcoes étnicas de infancia indigena”

Autor, titulo do trabalho e IES

Clarice Cohn — A crianca indigena:
a concepgdes Xikrin de infancia e
aprendizado — USP

Miriam Lange Noal — As criancas
Guarani/Kaiowa:o mitd reco na
aldeia Pirakuda/MS — UNICAMP

Marcelo do Nascimento Melchior —
WATEBREM XAVANTE: uma
aproximacdo ao mundo da crianca
indigena — UCDB

Roberto Sanches Mubarac
Sobrinho — Vozes infantis das
criangas Sataré-mawé como

elemento de (des)encontros como as
culturas da escola — UFSC

Alceu Zoia — A comunidade
indigena Terena do Mato Grosso:
infincia, identidade e educagdo —
UFG

Objetivo

- Investigar o0 modo como
os Xikrin do Bacaja
concebem a infincia e o
aprendizado

- Conhecer as criangas
Giarani/Kaiowd inseridas
no cotidiano da aldeia
Pirakua, evidenciando suas
especificidades étnicas,
registrando e descrevendo
como vivem infancias no
espaco histdrico e coletivo
da aldeia.

- Compreender as criangas
Xavante no cotidiano da

aldeia sangradouro, no
municipio de  General
Carneiro MT.

- Compreender a infincia
sob o ponto de vista das
criangas Sataré-Mawé.

- Compreender como
acontece 0 processo de
formacdo das criangas
indigenas Terena e quais
as concepcdes de infincia
e educacdo que se fazem
presentes na comunidade.

Tipo

Dissertacao

Tese

Dissertagcao

Tese

Tese

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Campo

Antropologia

Educagdo

Educacao

Educacao

Educacao

Ano
2000

2006

2008

2009

2009

Sobre o eixo temdtico 1 — as concepgdes étnicas de Infancia Indigena retratada no

quadro 2, percebeu-se que os trabalhos foram desenvolvidos nos anos de 2000, 2006, 2008

e 2009. Contudo, o ano que mais se discutiu as concepgdes étnicas de Infancia Indigena foi

em 2009. Tais estudos se concentram, principalmente, no campo da educacdo,
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predominando as Teses. Percebe-se também que as Universidades que mais discutiam a
Concepciao de Infancia Indigena estdo localizadas na Regido Centro-Oeste e Sudeste. Nas
Regides Nordeste e Norte ndo foram localizados nenhuma producdo referente a categoria

analisada.

Ainda no quadro 2, pode-se observar que dos cinco trabalhos investigados, a
infancia vem sendo retratada nas diversas comunidades indigenas. Observa-se que em
todos os cinco trabalhos € possivel verificar o reconhecimento da crianca enquanto sujeito
social, histérico e cultural do tipo geracional, ou seja, capaz ndo sé de produzir cultura,

mas de alterar a cultura dos adultos.

Nesses estudos, pode-se perceber também a autonomia das criangas, bem como a
liberdade de transitar em todos os espacos da aldeia, liberdade essa, que s6 € permitida
enquanto sdo criancas. Como dizem Gobbi & Leite (1999), Larrosa (1998) e Pimentel
(2010) ha o reconhecimento das singularidades destes sujeitos enquanto seres completos,
com identidade prépria e que pertencem a um determinado tempo/espaco geogréafico,
historico, social e cultural. Tais sujeitos (criangas) sdo, simultaneamente, detentores e
criadores de historia e cultura, com singularidades em relagdo ao adulto. A alteridade da

crianca requer pensd-la em sua propria historia existencial enquanto Outro.

Quadro 3 - Eixo tematico 2 - “Praticas culturais da infancia indigena”

Autor, titulo do trabalho e IES Objetivo Tipo Campo Ano
Yumi Gosso — Pexe oxemoarai — | - Investigar o lugar da Tese Psicologia 2004
brincadeiras infantis entre os indios | brincadeira nas
Parakana — USP atividades das criancas

indigenas Parakand e
descrevé-las no contexto
do modo de vida desses

indios.
Lisiane Koller Lecznieski — | - Refletir sobre as noc¢des Tese Antropologia | 2005
Estranhos lagos: predagdo e cuidado | de parentalidade,
entre os Kadiawé - UFSC parentesco, sociabilidade

e género  conforme
articulados na sociedade

Kadiawé.
Levindo Diniz Carvalho — Imagens | - Analisar e descrever o | Dissertacao Educagio 2007
da infancia: brincadeiras, brinquedos | repertério de brinquedos
e culturas — UFMG vivenciados por criancas

indigenas Pataxé (MG) e
criancas moradoras do
Bairro Taqueril em Belo
Horizonte.
Sarah Siqueira de Miranda - | - Verificar a significativa | Dissertacdo Antropologia | 2009



Aprendendo a ser Pataxé: um olhar
etnogrifico sobre as habilidades
produtivas das criancas de Coroa
Vermelha, BA — UFBA

Marilia Raquel Albornoz Stein -
Keringuémborai: os cantos das
criancas e a cosmo-sdnica Mbya-
Guarani — UFRGS

Luciano Silveira Coelho — Infincia,
aprendizagem e cultura: as criangas
Patax6 e as praticas sociais do
Guarani - UFMG

Luciana Hahn Brum - O Kafie
(olhar) na cidade: praticas de
embelezamento corporal na infincia
feminina Kaingang — UFRGS

Rogério Correia da Silva -
Circulando com meninos: infancia,
participagdo e aprendizagens de
meninos indigenas Xakriabd —
UFMG

participag@o das criancas
no mercado de artesanato
e seu contato direto com
os  turistas, o que
contribuiu para a
reafirmacdo de  sua
identidade étnica.

- Problematizar o estudo
da musica nos moldes
ocidentais e construir a
compreensao de
performances musicais e
lidicas realizadas pelos
Kyringue a partir de
categorias &micas
relacionadas ao ambito
sonoro  compreendidas
em um espago tempo
delimitado, o contexto da

etnografia.

- Colocar em relevo
alguns aspectos
fundantes das

aprendizagens da crianca
Pataxé em suas préticas
cotidianas.

- Investigar, analisar e
discutirem que medidas
as representacOes de
beleza dos COrpos
femininos veiculados nos
meios de comunicagdo

funcionam como
pedagogias  visuais e
afetam as nocdes de

beleza corporal feminina
de meninas Kaingang.

- Investigar as formas de
sociabilidade, a
transmissao do
conhecimento e do
aprendizado da crianca
na sociedade indigena
Xakriaba.

Tese

Dissertacdo

Dissertacao

Tese

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Musica

Lazer

Educacao

Educacao

88

2009

2011

2011

2011

No eixo temdtico 2 - Préticas Culturais da Infancia Indigena foi possivel verificar,

segundo o quadro 3, que os campos que mais predominam as Teses e as Dissertagdes € no

campo da Antropologia e da Educacdo e que os estudos concentram-se no ano de 2009 e

2011. A andlise dos dados revelaram que as regides que se concentram as pesquisas sao as

Regides Sul e Centro-Oeste. Ao considerar a producdo de cada IES nota-se que a

Universidade de Minas Gerais (3) detém o maior nimero de producdes referente a
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categoria analisada, seguida da Universidade Federal do Rio Grande do Sul com 2
produgdes. E importante destacar que nos estudos acima nio ha publicagdes referentes 2
Regido Norte, principalmente quando se destaca o Pard, o que torna esse estudo relevante e
de grande importincia para a educagdo. Verificou-se ainda que as temdticas mais
recorrentes nesses estudos sdo: brincadeiras, brinquedos, parentalidade, sociabilidade,
artesanato, performances musicais e lidicas, préticas cotidianas e beleza corporal. Outro
dado importante estd no fato de que a quantidade de Teses (4) e Dissertagdes (4) referentes

a essa categoria sio iguais.

O quadro 3 estabelece uma relacdo entre as criancas indigenas com a cultura
infantil, na qual se verifica que as préticas da infancia sdo claramente percebidas nas
atividades ou rotinas da comunidade, bem como nos valores, crencas, hdbitos, heranga
cultural que sdo transmitidas as criancas. Tais praticas da infancia (jogos, musicas,
brinquedos e brincadeiras) sdo estabelecidas nas interacdes entre os pares, expressando
uma forma de ver e sentir o mundo ao seu redor, ou seja, a crianca como agente ativo de

transformacao, elaboracdo e recriacao da cultura.

Quadro 4 - Eixo tematico 3 “Educacio indigena”

Autor, titulo do trabalho e IES Objetivo Tipo Campo Ano
Angela Maria Nunes Machado | - Analisar as situagdes do Tese Antropologia | 2003
Pereira — Brincando de ser crianga: | cotidiano das criangas
contribuicdes da etnologia indigena | indigenas Xavante
brasileira a antropologia da infancia | decorrentes da
— ISCTE e USP introdu¢cdo da educacdo

escolar oficial em
confronto com as
tentativas de
implementacdio de um
projeto educacional

idealizado pelos préprios
indios e especialmente a

maneira como as
criancas  vivem  este
processo de

transformacgdo cultural e
a dindmica que elas
proprias lhe imprimem.
Camila Guedes Codonho - |- Explorar a rede de | Dissertacdo Antropologia | 2007
Aprendendo entre pares: a | saberes que circulam no
transmissdo horizontal de saberes | interior dos  grupos
entre as criancas indigenas Galibi- | infantis, saberes estes
Marvorno — UFSC que expressam
percepcoes a respeito da
sociedade na qual se



encontram inseridas as
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criangas Galibi-
Marworno.
Romélia Rodrigues Dopp — | - Descrever os saberes e | Dissertagdo Educagio 2009
Pedagogia Kadiwéu e a formacao da | priticas no jeito de
crianca: olhares de mulheres adultas | educar e formar a crianca
Kadiwéu — UCDB Kadiwéu no seu universo
sociocultural, sob olhares
de mulheres Kadiwéu.
Simone de Figueira Cruz — A |- Pesquisar a complexa | Dissertacdo Educagdo 2009
crianca Terena: o didlogo entre a | relacdo da educagdo na
educacdo indigena e a educagdo | qual a crianga indigena
escolar na Aldeia Buruti - UCDB Terena passa tendo como
especificidade investigar
as relacdes verificadas
entre a educagdo
indigena e a educagdo
escolar.
Suzana Cavalheiro de Jesus — No | - Compreender de que | Dissertacdo Ciéncias 2011
campo da educagado escolar indigena: | forma a  populacdo Sociais
uma etnografia sobre territorialidade, | Guarani se relacionou

com as tentativas de se

construir propostas de

educagdo escolar para

suas criancas.

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (2013).

educagdo e infancia na perspectiva
MBY A-Guarani — UFSM

Ao analisar o eixo tematico 4 - Educagdo Indigena percebeu-se que o nimero de
Dissertagdes (4) é maior que o numero de Teses (1) o que pode revelar a falta de interesse
por parte dos pesquisadores em nivel de doutorado com a temdtica em questio. E possivel
verificar que o campo do conhecimento em que predominam tais pesquisas € a
Antropologia e a Educacdo, e o periodo em que houve o maior nimero de estudos foi o ano
de 2009. No que se refere as Regides onde ocorreu o maior nimero de trabalhos
publicados, pode-se afirmar que foram as Regides Sul e Centro-Oeste. Observa-se que dos
cinco trabalhos investigados mais uma vez a Regido Norte ndo apresenta publicacio sobre
a educacdo indigena, principalmente, quando se refere ao Estado do Pard cuja producio é
incipiente. A andlise também constatou que as temadticas que prevaleceram nos estudos
ligados a essa categoria foram: cotidiano da crianca indigena, saberes que circulam no
interior dos grupos infantis, saberes e praticas no jeito de educar as criangas indigenas,

relacdo entre educagdo indigena e educacao escolar.

O quadro 4 traz as Dissertacdes e Teses que tratam da educagdo indigena e sua
relagdo com a educacgdo escolar indigena. Elas tentam tracar a relacdo entre a educagdo

indigena e a educacdo escolar a fim de encontrar um caminho de aproximar as praticas
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pedagdgicas de modo a atender as especificidades culturais e cosmoldgicas das diversas
etnias, visto que as politicas educacionais s3o, na maioria das vezes, externas
pedagogicamente, mas, principalmente, trazem no bojo os valores da cosmovisdo do

“homem branco”.

Para Melid (1979, p. 11), a “educacdo indigena ¢ ensinar e aprender a cultura,
durante toda a vida em todos os aspectos [...], permite de fato um alto grau de
espontaneidade, que facilita a realizacdo dos individuos dentro de uma margem de muita
liberdade”. Para os povos indigenas, a educacdo ndo ¢ algo fragmentado em que as
criancas precisam ir para a escola para aprender (o que é comum nas sociedades
ocidentais). As criangas vao aprendendo na interagdo com 0s pares, em sua inser¢ao na
cultura. E nesse sentido que sdo discutidas nas teses e dissertacdes acima mencionadas.
Portanto, ao separar as Teses e DissertacOes por categorias de anélise, o corpus final ficou

reduzido a 18 trabalhos os quais serdo descritos a seguir.

3.3. Descricao analitica do corpus

Para a construcdo da andlise do corpus de (dezoito) 18 trabalhos académicos que
tratam das concepgoes étnicas de infancia indigenas destaca-se a seguir o titulo, o autor, a
institui¢do e a drea de concentragcdo de cada estudo. Além disso, serd realizada uma breve

descricdo das 18 producdes académicas.

Quadro 5- Trabalhos que tratam das Concepcoes étnicas de infancia indigena

CONH, Clarice. A crianca indigena: a concep¢do Xikrin de infancia e aprendizado. 2000. Dissertacio
(Mestrado em Antropologia). Universidade de Sao Paulo.

NOAL, Miriam Lange. As criancas Guarani/Kaiowa: o mitd reco na aldeia Pirakud/MS. 2006. Tese
(Doutorado em Educaciao). Universidade Estadual de Campinas.

MELCHIOR Marcelo do Nascimento. WATEBREM XAVANTE: uma aproximacdo ao mundo da crianca
indigena. 2008. Universidade Catélica Dom Bosco. (Dissertacio em Educacio). Universidade Catélica
Dom Bosco.

SOBRINHO, Roberto Sanches Mubarac. Vozes infantis das criancas Sataré-mawé como elemento de
(des)encontros como as culturas da escola. 2009. (Doutorado em Educacao) — Universidade Federal de
Santa Catarina.

ZOIA, Alceu. A comunidade indigena Terena do Mato Grosso: infancia, identidade e educacdo. 2009.
(Doutorado em Educacfio) - Universidade Federal de Goias.

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (2013).
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Com relacdo aos trabalhos que tratam das “concepg¢des étnicas de infincia
indigena”, apresentada no quadro 5, destacam-se os cinco (5) trabalhos, duas (2)

dissertacdes de mestrado e trés (3) teses de doutorado que serdo descritos a seguir.

O trabalho de dissertagdo “A crianga indigena: a concepg¢do Xikrin de infdncia e
aprendizado” (COHN, 2000) investiga o modo como os Xikrin do Bacaja, grupo Kayapé
(Jé), que vivem no sudoeste do Pard, concebem a infincia e o aprendizado. O estudo foi
conduzido a partir da pesquisa de campo com observagdo participante, em que 0S
resultados mostraram que as criangas estdo em todos os lugares, e podem tudo ver e ouvir;
mas os Xikrins dizem que elas t€ém ainda os olhos e ouvidos fracos, e que, por isso, nada
sabem ainda. Isso é, de fato, a razdo por que eles dizem que as criancas tudo sabem por que
tudo veem e ouvem, mas nada sabem por que sdo criancas. Olhos e ouvidos se
desenvolverao, tornando-as capazes de efetivamente aprender, de se engajar, por iniciativa
propria, ou como membros de uma categoria de idade, e, portanto, individual ou

coletivamente, em relacdes de aprendizado.

Conhecer o cotidiano das criancas Guarani/Kaiowd da Aldeia Pirakud/MS, bem
como evidenciar suas especificidades étnicas, registrando e descrevendo a infincia no
espaco coletivo da aldeia foi o que objetivou a tese de doutoramento intitulada: *“As
criancas guarani/kaiowa: O mitd reko na aldeia pirakua/MS (NOAL, 2006). O referido
trabalho apresenta como questdo: Quais as especificidades étnicas evidenciadas no
cotidiano das criancas Guarani/Kaiowd da aldeia Pirakud/MS? E para os aportes dessa
pesquisa a autora utilizou como metodologia a pesquisa etnografica com observacdes e
registros fotograficos. Os dados coletados subsidiaram o registro e a discussdo do que
significa ser crianga em uma aldeia indigena através de vinhetas narrativas. Os resultados
mostraram que os adultos nido perderam o jeito crianca de ser: ludicos, atentos, alegres,
brincalhdes. Possuem riso facil, ouvem com aten¢do, observam muito, interagem
constantemente entre si, com as criancas € com o meio. A presenca de contradi¢des e de
elementos ndo habituais na cultura Guarani/Kaiow4 sdo evidenciados e discutidos a partir

do conceito de circularidade cultural.

A Dissertacdo “Watebremi Xavante: uma aproximacdo ao mundo da crianca
indigena. (MELCHIOR; 2008) tem como objetivo compreender e conhecer as criancas
Xavante no cotidiano da aldeia de Sangradouro, no Municipio de General Carneiro MT,

evidenciando suas agdes, formas e jeitos proprios de agir. O estudo foi conduzido pela
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metodologia que corresponde a pesquisa etnografica. Os resultados revelaram que a
crianca Xavante € alegre, o que gera um aprendizado de tudo que estd na aldeia. Ela é o
autor capaz de criar e modificar a sua cultura, mesmo estando inserida e fazendo parte do

mundo dos adultos e contribui ativamente no processo de interagcao social.

A Tese de doutoramento intitulada “Vezes infantis: As culturas das criancas
Sateré-Mawé como elementos de (des)encontros com as culturas das escolas.”
(SOBRINHO, 2009), trata de uma pesquisa etnogrifica pautada na objetivagdo
participante, cujo alvo € refletir juntamente com as criangas, a importancia da valorizagdao
da cultura Sateré- Mawé, através das brincadeiras, dos rituais, das musicas e da linguagem.
A partir do problema investigado sobre: como vivem as criangas da etnia Sataré-Mawé e
como constroem suas culturas da infancia tendo como influéncia a cultura tradicional do
seu povo e as diversas influéncias do meio urbano?, os resultados mostraram a importancia
de olhar e compreender a infincia sob o ponto de vista das criangas Sataré- Mawé,
entendendo que neste grupo indigena o conceito de infancia € distinto dos conceitos

veiculados nos espacos académicos.

O trabalho de tese de doutoramento intitulado “4 comunidade indigena terena do
norte do Mato Grosso: Infincia, identidade e educacgdo.” (ZOIA, 2009), investiga a
comunidade indigena Terena do Norte do Mato Grosso. O trabalho busca analisar a
infancia e a educacdo. O autor buscou compreender como acontece o processo de formagao
das criangas e quais sdo as concepcodes de infancia e de educacdo que se fazem presentes
nesta comunidade. A metodologia utilizada para os aportes desse estudo foi a pesquisa
etnografica, documental e tedrica, ancorada na abordagem sdcio-historica. Os resultados
demonstraram ser possivel perceber que a comunidade Terena possui uma preocupagao
constante com a educagdo da infancia e que esta é marcada profundamente pelos valores
culturais defendidos pelo grupo. A crianca € muito valorizada e vista como um agente
social e politico e nela estd depositada a esperanca de manutencdo de sua cultura, sua

lingua e suas tradigoes.

Quadro 6 - Trabalhos que tratam das Praticas culturais da Infancia Indigena
GOSSO, Yumi. Pexe oxemoarai. Brincadeiras infantis entre os indios Parakani. 2004. (Doutorado em

Psicologia). Universidade de Sao Paulo.

LECZNIESKI, Lisiane Koller. Estranhos lagos: predacdo e cuidado entre os Kadiawé. 2005. (Doutorado
em Antroplogia). Universidade Federal de Santa Catarina.
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CARVALHO, Levindo Diniz — Imagens da infincia: brincadeiras, brinquedos e culturas. (Mestrado em
Educacio). 2007. Universidade Federal Minas Gerais.

MIRANDA, Sarah Siqueira de. Aprendendo a ser Patax6: um olhar etnografico sobre as habilidades
produtivas das criancas de Coroa Vermelha, BA. (Mestrado em Educacio). 2009. Universidade Federal
da Bahia.

STEIN, Marilia Raquel Albornoz. Keringuémborai: os cantos das criangcas e a cosmo-sonica Mbya-
Guarani. (Doutorado em Musica). 2009. UFRGS.

COELHO, Luciano Silveira. Infancia, aprendizagem e cultura: as criancas Pataxé e as praticas sociais do
Guarani. (Mestrado em Lazer). 2011. Universidade Federal de Minas Gerais.

BRUM , Luciana Hahn. O Kafie (olhar) na cidade: praticas de embelezamento corporal na infincia
feminina Kaingang. 2011. (Mestrado em Educacéo). Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

SILVA, Rogério Correia da. Circulando com meninos: infincia, participacdo e aprendizagens de meninos
indigenas Xakriaba. 2011. (Doutorado em Educacio). Universidade Federal de Minas Gerais.

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (2013).

Com relacdo as dissertacdoes e tese que tratam praticas culturais da infancia
indigena, destacam-se, no quadro 6, oito (8) trabalhos, quatro (4) dissertacOes € na mesma

proporcdo quatro (4) trabalhos de teses de doutorado.

A tese de doutoramento “Pexe oxemoarai: Brincadeiras infantis entre os indios
Parakana” (GOSSO, 2004) versa sobre as brincadeiras infantis entre os indios parakanas.
O estudo revela que essas brincadeiras sdo simbdlicas, representacdes muito proximas das
atividades realizadas pelos adultos. Revela também que essas brincadeiras indigenas
apresentam o seguinte perfil: As criangas brincam com companheiros do mesmo sexo,
mesma faixa etdria, passam maior tempo brincando. As meninas passam mais tempo
trabalhando que os meninos. Os resultados apresentados respondem ao problema
suscitado: Que lugar ocupa a brincadeira no cotidiano das criancas indigenas Parakands? A
metodologia utilizada para descrever essas atividades foi a pesquisa de campo de cunho

qualitativo com a utilizacdo do método de observacao do sujeito focal.

A tese de doutorado intitulada “Estranhos lacos: Predacdo e cuidado entre os
Kadiwéu” — (LECZNIESKI; 2005) mostra as nocdes de parentalidade, parentesco,
sociabilidade e género conforme articulados na sociedade Kadiwéu. O estudo foi
conduzido metodologicamente por pesquisa bibliogridfica e de campo, com técnicas de
didrio de campo, gravacdes de conversa informais. Os resultados demonstram que as

criangas sdo tantas vezes representadas, nas mais diversas sociedades e das mais variadas
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formas, como verdadeiros tesouros, como potenciais criadoras de lagos, como canais
efetivos de relacionamentos. Entre os Kadiwéu, parece que tanto a predacdo fora (a
guerra), quanto o cuidado dentro, sdo aspectos formalmente distintos, mas entrelacados.
Ambos sdo grandes articuladores de identidade e alteridade na sociedade kadiwéu. Nesse
contexto, o doméstico (e nao apenas o publico), adquire um cardter eminentemente
politico, que contrasta com o cardter a - social (e apolitico) que, muitas vezes, se lhe supde.
De fato, se as relacdes familiares kadiwéu envolvessem somente relacdes entre pessoas
préximas (consanguineos). De acordo com a autora, as criangas Kadiwéu sdo vistas como
Outros em potencial (tanto de uma perspectiva interna quanto externa, i.e. tanto as suas
quanto as dos outros), aparecem como mediadoras por exceléncia, tanto nas relagdes
internas ao grupo (inter e intrafamiliares), quanto nas relagdes externas. Nao poderia deixar
de notar, nesse contexto, a recorréncia das relacdes e representacOes entre criancgas e
animais de estimacdo, nas mais diversas sociedades. O encanto que a relacdo com as
criancas gera reside em grande parte, como vimos na plasticidade de seu ser e,
consequentemente, na possibilidade que nos abre de interferir, de construir, de moldar; da
maleabilidade que lhes € prdpria. Ai reside uma diferenca importante dos demais seres
humanos. Elas encarnam, em si, a possibilidade da diferenca. Por isso, a centralidade das
praticas (rituais e cotidianas) que circundam sua vida desde o nascimento, movimentando

familias e comunidades inteiras.

Na dissertacdo de mestrado “Imagens da infincia: Brincadeira, brinquedo e
cultura (CARVALHO, 2007) buscou-se compreender como criangcas de diferentes
contextos socioculturais experienciam as praticas da brincadeira, suas dinamicas e
significados. A partir do problema que norteou esse trabalho, a saber: qual o repertério de
brinquedos e brincadeiras vivenciadas pelas criancas indigenas de Pataxos (MG) e criangas
moradoras do bairro Taquaril em Belo Horizonte? A andlise das relacOes entre brincadeiras
e brinquedos revelou tracos identitdrios e de pertencimento de cada grupo, o que permitiu
compreender o brincar como linguagem infantil que significa o mundo e contribui para a
constituicdo de um modo de ver da crianca em sua singularidade, suas formas de apreender
e se relacionar com os seus pares € com o ambiente ao redor. O que contribui
favoravelmente para elaborar as imagens das multiplas infancias da contemporaneidade. O

trabalho etnografico conduziu os aportes da pesquisa em termos de metodologia.
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Na dissertacdo de mestrado “Aprendendo a Ser Pataxo: um olhar etnogrdfico
sobre as habilidades produtivas das criangas de Coroa Vermelha (BA)” (MIRANDA,
2009), tem por objetivo repensar a participa¢do da crianca indigena da Aldeia Pataxé na
reprodugdo econdmica da cidade de Coroa Vermelha, localizada no perimetro urbano dos
municipios de Porto Seguro e Santa Cruz Cabrélia, fundada em 1972. A participacdo
infantil em atividades produtivas representa para a comunidade indigena elemento
essencial a formagdo e a vida social. A sua condi¢do enquanto sujeitos de direito possui
dupla implicag@o. Assegura as criangas e suas familias uma rede de protecdo e beneficios;
por outro lado, ao conferir a essas criangas o “direito” de ndo trabalhar, contradiz padrdes
socioeducativos especificos. Instancias reguladoras, como o Conselho Tutelar, organismos
nio-governamentais voltados a protecdo de criancas e adolescentes e a midia assumem,
gradualmente, papel disciplinador das relagdes entre pais e filhos, alterando,
fundamentalmente, as relacdes entre geracdes. O caminho metodoldgico seguido priorizou
a pesquisa quali-quantitativas, pesquisa de campo, observacdo e entrevista semi-

estruturada.

Quais as performances musicais e lidicas que envolvem cotidianamente as
criancas indigenas Mbyd- Guarani? Esta foi a questdo que norteou a tese de doutoramento
“Kyringué mborai — os cantos das criangas e a cosmo-sonica Mbyd- Guarani” (STEIN,
2009). Os resultados demonstram que a aproximac¢do com a musica torna os adultos mais
alegres e sabios e isso se reflete na satisfacdo do convivio com as criangas. A alegria dos
adultos € expressa através dos cantos que eles criam e cantam, pois isso também os
aproxima das divindades. A miusica desencadeia emocdes nos humanos; medeia a relacdo
dos Mbyéd com os ndo-indios; faz circular a capacidade de noticias entre os Mbyé de
diferentes aldeias e ainda media as relagdes afetivas de cuidado e didlogo dos Kyringué
(cantos de criancas) entre si e com os seus afins adultos. A pesquisa etnografica norteada

pela Etnomusicologia foi a metodologia utilizada para conduzir a pesquisa.

O trabalho de dissertagdo “Infdancia, aprendizagem e cultura: As criangas
Pataxé e as prdticas sociais do guarani (COELHO, 2011) destaca alguns aspectos
fundantes das aprendizagens das criancas Pataxé em suas praticas cotidianas. O referido
trabalho apresenta como questdo: Como se dad as aprendizagens das criancas Pataxd em
suas praticas cotidianas? Inferiu-se que as criancas Patax6 estdo envolvidas diariamente em

um interessante e complexo ambiente que lhes proporcionam intimeras aprendizagens que
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independem de um ensino deliberado para acontecer. Para esse estudo, foi utilizado como

metodologia a pesquisa de campo e bibliografica, conversas direcionadas.

No trabalho de mestrado “O Kaiie (olhar) na cidade: praticas de embelezamento
corporal na infincia feminina Kaingang” (BRUM, 2011) trata sobre as no¢des de beleza
feminina corporal da infincia feminina Kaingang moradora da cidade. A intencdo foi
(re)conhecer a partir do problema suscitado: quais as no¢des de beleza feminina corporal
da infincia feminina Kaingang moradora da cidade? O trabalho desenvolveu-se adotando
os seguintes procedimentos metodoldgicos: Pesquisa de campo de cunho participativa
embasada em aportes da etnografia e em referenciais tedricos dos estudos da inféncia,
estudos culturais e da cultura visual. Andlise qualitativa e enfoques cruzados a partir dos
dados gerados por dizeres, desenhos, e registros fotograficos. Os resultados demonstraram
que as meninas Kaingang da infancia da cidade possuem preocupagdes com a aparéncia de
seus corpos que influenciam em suas feminilidades, pois sofrem influéncias dos ambientes
territoriais nos quais circulam. Os meios mididticos ou mesmo sociais e culturais da cidade
reverberam nos valores que atribuem a beleza dos corpos femininos e, consequentemente,

em suas femininas infantis.

A tese de doutoramento “Circulando com os meninos: infancia, participacao e
aprendizagens de meninos indigenas Xakriaba.” (SILVA, 2011), investiga: Quais as
formas de sociabilidade, a transmissdao do conhecimento e o aprendizado da crianca na
sociedade indigena Xakriabd? O estudo foi conduzido considerando a seguinte
metodologia: pesquisa de campo, observacdo participante, entrevista, realizacdo de
desenhos com as criancas, registro fotografico e registro em video. Constatou-se, com base
nos dados obtidos que os meninos circulam muito pelo territdrio e esta circulagdo aumenta
a medida que crescem. Eles t€m um importante papel na organizagdo da vida familiar bem
como na socializagdo das criangas pequenas € possuem maior dominio sobre o trabalho
realizado e testam os limites impostos pela cultura ao acesso do conhecimento pelas
criancas. Possuem maior mobilidade pelo territério e compartilham de maior tempo de
convivéncia com o grupo dos homens. Além do trabalho, compartilham também, outras
experiéncias como o futebol, a vida fora do territério e alimentam suas expectativas quanto

a vida adulta.



98

Quadro 7 - Trabalhos que tratam da Educacio Indigena

NUNES, Angela Maria Machado Pereira. Brincando de ser crianca: contribuicdes da etnologia indigena
brasileira a antropologia da infancia. 2003. (Doutorado em Antropologia). ISCTE e Universidade de Sao
Paulo.

CODONHO, Camila Guedes. Aprendendo entre pares: a transmissdo horizontal de saberes entre as criangas
indigenas Galibi-Marvorno. 2007. (Mestrado e Antropologia). Universidade Federal Santa Catarina.
DOPP, Romélia Rodrigues. Pedagogia Kadiwéu e a formacdo da crianga: olhares de mulheres adultos
Kadiwéu. 2009. (Mestrado em Educacio).Universidade Catélica Dom Bosco.

CRUZ, Simone de Figueira. A crianca Terena: o didlogo entre a educacio indigena e a educagio escolar na
Aldeia Buruti. 2009. (Mestrado em Educacio). Universidade Catélica Dom Bosco.

JESUS, Suzana Cavalheiro de. No campo da educagdo escolar indigena: uma etnografia sobre
territorialidade, educagdo e infincia na perspectiva MBYA-Guarani. 2011. (Mestrado em Educacio).
Universidade Federal de Santa Maria.

Fonte: Elaborada com base no Banco de Teses e Dissertacdes da Capes (2013).

Nos estudos que tratam da educacdo indigena, verificam-se cinco (5) trabalhos,

quatro (4) dissertagdes de mestrado e uma (1) tese de doutorado para andlise.

Na tese de doutorado “Brincando de ser crianca: contribuicoes da etnologia
indigena brasileira a antropologia da infancia” (NUNES, 2003), evidencia-se em seu
estudo as perspectivas de andlise bibliografica voltadas para as pequenas sociedades nao
ocidentalizadas. A autora problematiza: de que forma o aparato bibliografico existente
estabelece o didlogo entre a Antropologia da infincia e os estudos etnoldgicos sobre as
sociedades indigenas no Brasil? A metodologia utilizada foi de cunho bibliografico com
foco para o estudo de caso realizado entre os indios Xavante. Os resultados da pesquisa
indicam que teoricamente identifica-se a capacidade de agéncia da crianga no universo das
relagdes sociais, possibilitando o rastreio de possibilidades e potencialidades de
investigacdo sobre a infancia, no ambito dos estudos antropoldgicos, em geral, no da
etnologia indigena brasileira, em particular. O referido trabalho apresenta proposta
projetiva para os estudos etnogréaficos sobre a infancia, o que suscitou mudancas na forma
de viver dos Xavante quanto a espacialidade e temporalidade, principalmente no que
concerne a divisdo do trabalho entre géneros. Infere-se que as categorias de espaco-tempo
se entrecruzam e se alimentam mutuamente nos estudos da Antropologia da infincia como
instrumento de investigacdo com elevado potencial na observacdo e reflexdo sobre

questdes centrais nos estudos da infancia indigena.

A dissertacdo de mestrado intitulada “Aprendendo entre pares: a transmissao
horizontal de saberes entre as criancas indigenas Galibi-Marworno (Amapa, Brasil)”
(CODONHO, 2007), versa sobre os processos de transmissdo horizontal de

conhecimentos entre criangas (e seus pares) da etnia Galibi-Marworno do norte do Amapa.
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O problema gerador da referida dissertacdo: quais as redes de saberes que circulam no
interior dos grupos infantis e que se expressam nas percepgoes a respeito da sociedade na
qual se encontram inseridas as criangas Galibi-Marworno? O trabalho foi conduzido a
partir da metodologia que compreende a observacdo participante, entrevistas e oficinas de
desenhos com as criangas indigenas. Os resultados revelam que as criancas sdo importantes
agentes na afirmacdo cultural deste povo, tendo a oferecer importantes contribui¢des para
os estudos do sistema sociocultural como um todo, visto a sua eximia capacidade de
apreender um repertério comum de conhecimentos, compartilhados pela populagdo como

um todo em ressignifica-los e divulga-los no ambito de seus grupos de convivéncia.

O trabalho de dissertacdo de mestrado intitulado “Pedagogia Kadiwéu e a
Jormagdo da crianca — olhares de mulheres adultas Kadiwéu” (DOPP, 2009) investigou
os processos de formagdo da crianga Mbaya-Gauicuru e Kadiwéu no seu universo cultural,
segundo mulheres adultas da referida etnia. O trabalho foi desenvolvido considerando as
reflexdes que se entrecruzam com dados bibliograficos e empiricos. A metodologia esta
organizada com materiais vindos de um missiondrio, dois militares, viajantes, historiadores

e etndlogos do século XVIII até o século XXI.

A dissertacdo de mestrado intitulada “A crianca terena: O didlogo entre a
educacdo indigena e a educagdo escolar na aldeia buriti” (CRUZ, 2009), pesquisa a
complexa relacdo de educagdo pela qual a crianca Terena passa, tendo como especificidade
investigar as relagdes verificadas entre a educa¢do indigena e a educagio escolar, na aldeia
Terena Buriti, localizada em Dois Irmaos de Buriti. O problema gerador da pesquisa foi:
Quais as relagdes entre a educagdo indigena e a educacao escolar indigena na aldeia Terena
Buriti e a construgdes iniciais de identidade e cultura destas criancas. O “ethos” Terena
estd presente na educacdo das criancas, tanto na familia como na escola. Apesar da escola
se esforcar para valorizar a cultura Terena junto as criangas, por meio do ensino do idioma
e da danca, o curriculo escolar ainda ndo atende as diferencas locais. E conclui-se que a
escola € um lugar que pode fomentar uma educacao intercultural, mas para isso precisara
envolver os Terena da aldeia Buriti e aprofundar os mecanismos de didlogo entre a
educagdo escolar e a educacdo indigena, criando um porvir que concretize 0s anseios
Terena. Metodologicamente, foi utilizada a revisdo bibliografica, seguida de pesquisa

exploratéria e observacdo através de idas prévias a aldeia. Ouviu-se os pais, maes e
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professores, jovens e idosos, através da técnica de histéria oral e da utilizacdo de oficinas

de desenho com as criangas indigenas.

A dissertacdo de mestrado intitulada “No campo da educacdo escolar indigena:
uma etnografia sobre territorialidade, educacdo e infancia na perspectiva Mbyd-
guarani” (JESUS, 2011) versa sobre a forma que a populacdo Guarani se relaciona com
tentativas de constru¢do de propostas de educacdo escolar de suas criangas. Para a
compreensdo da temadtica, utilizou-se da pesquisa e conferéncias de dados etnogréficos,
técnicas de entrevistas. O resultado da pesquisa demonstra que hd a necessidade de se viver
a educacgdo escolar articulada com a conquista de territorio, onde as criancas possam
adquirir e aprofundar saberes nativos no processo de educacdo de corpos sauddveis. SO
assim, a educagdo escolar institucionalizada ird lhes conferir sentido mais amplo. Nao

significa que a escola ndo seja importante, apenas ocupa outro lugar.
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Foto: Alice Kohler

SECAO IV — ANALISES SOBRE A INFANCIA
INDIGENA NAS PRODUCOES CIENTIFICAS

“[...] admitir os paradoxos, as duvidas, as contradig¢oes e, sem pretender lhes dar uma
solugcdo definitiva, ensaiar, em vez disso, respostas provisorias, miultiplas, localizadas.
Reconhecer, como querem os/as pos-modernistas, que é possivel questionar todas as
certezas sem que isso signifique a paralisia do pensamento, mas, ao contrdrio, se constitua
em fonte de energia intelectual e politica (LOURO, 2003)"".
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O estudo da cultura de um povo provoca a emersao de aspectos cosmoldgicos que,
dentre outras coisas, permitem a compreensao das concepg¢oes étnicas de infancia indigena,
bem como a elucidacdo de suas praticas nos diversos aspectos da vivéncia social e da

formacao do individuo como descreve Nunes:

Penso que as sociedades indigenas fornecem exemplos muito concretos
através dos quais se podem perceber a coexisténcia ou fusdo de processos
formais e informais na constru¢do do saber. No que se refere as criangas,
verifica-se, constantemente, que nao € o processo de ensinar e aprender
que organiza as vdrias atividades através das quais ficam, a saber, de tudo
aquilo que precisam para suas vidas nas aldeias, mas, sim que sdo essas
atividades que organizam o ensinar e o aprender, propiciando e
provocando as oportunidades para o processo cognitivo (NUNES,
1999,2003, p. 142-143).

E nesse sentido, que os estudos acerca das prdticas culturais infantis tm se
constituidos produgdes transdisciplinares, pois tém voltado o olhar para as criangas,
principalmente, no que tange a sociabilidade e ao dialogo infantil com a cultura adulta.
Sarmento (1997) e Sirota (2001) discutem a importancia de se estudar a crianca e a
infancia por si mesmas, ou seja, elas sdo dignas de serem estudadas, a partir da visdo e da
voz das préprias criancas e ndo por meio daquilo que os adultos relatam. Tal estudo deve
incluir a questdo da autonomia da crianca e da alteridade, inclusive, os aspectos de sua

producdo cultural.

Refletir a respeito da infancia € desafiador, pois ela tem muito a nos ensinar.
Durante todo o curso da nossa vida agitada e cheia de preocupacgdes, as criancas nos
ensinam, quer por meio das transgressdes € teimosias até mesmo nas risadas e
traquinagens. Enfim, elas nos ensinam a ver a vida sobre outro prisma, através do seu olhar
infantil e puro. O problema é que, na maioria das vezes, ndo percebemos os sinais,
esquecemos que elas sdo seres sociais, historicos e culturais, que elas t€ém voz ativa e ao
invés de permitir que elas falem de si mesma, somos nds os adultos que falamos delas e
por elas, e assim, as silenciamos. Por mais que tentemos dar voz a elas, sempre € a nossa
voz que sobressai, talvez pelo fato de um dia termos sido criangas e quer queira, quer nao,
sempre nos lembramos da nossa infancia. Todavia, se hoje muitos autores discutem a
infancia, no passado a crianca vivia numa espécie de anonimato. Aries (1981) revela que

até meados do século XV, as criangas ndo tinham tanta visibilidade. Embora o autor em
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questdo seja duramente criticado por falar de uma infancia elitizada da Europa, ele ainda

tem contribuido significativamente com o estudo da infancia.

As criancas enquanto atores sociais, histéricos culturais pouco foram ouvidas e
essa é a razdo de sabermos tdo pouco a respeito desse universo. Atualmente, muitos
estudiosos como Rizzini (2011), Nunes (2003), Melo (2006) dentre outros se debrucam em
estuda-las, em tentar dar visibilidade a elas, porém, o0 modo como se olha a crianca parte
sempre do adulto, ele é quem tenta descrever a infancia no sentindo de nos dizer como
devemos tratd-las, como deve ser nossa relacdo com elas e a melhor forma de educé-las, ou
seja, os estudos sobre a infincia tém avancado no sentido de anunciar suas especificidades,
lhes assegurando direitos que até entdo eram negligenciados. Contudo, pouco se ouve a
crianga, no seu direito de dizer quem elas sdo, do que gostam, seus sonhos, desejos, o que

pensam a respeito da sua infancia.

A crianca fragil, inocente, encantadora e bem educada sdo esteredtipos criados por
no6s adultos para descrevermos como as vemos, pois somos providos de uma educacdo e da
visdo que nos foi apresentada: a europeia. Ao escolher analisar os significados e os
sentidos da infincia indigenas por meio das DissertacOes e Teses percebi que a infincia
delas estd muito ligada a cultura, a liberdade, as brincadeiras, ao nascimento, enfim. Por
isso € preciso enxergé-las ndo como seres incompletos, mas percebé-las dentro do contexto
em que estdo inseridas, pois s6 assim ndo retiramos delas o papel fundamental que lhes sdo
atribuidos enquanto seres sociais, historicos e culturais no processo de constitui¢ao da

propria identidade.

Os estudos sobre a infancia sd3o recentes e vém se consolidando
internacionalmente como um paradigma interdisciplinar nas diversas dreas (Educacao,
Psicologia, Historia, Antropologia e Sociologia) desde os anos 90. James e Prout (1990)
afirmam que esse paradigma tem questionado a visao naturalizada e universal da infancia e
as etapas de desenvolvimento infantil até entdo tidas como verdade incontestdvel, ou seja,
a ideia de que as criancas sdo seres em desenvolvimento, imaturos, ingé€nuos,
improdutivos, ignorantes que precisam ser formados e socializados, ndo sendo dignas,
portanto, de serem ouvidas e estudadas, relegando-as em espacos infantis. E nesse sentido
que diversas areas do saber trazem grandes contribuicdes e apontam para a ideia de agéncia
das criangas enquanto seres produtores de cultura e sociabilidade, sendo dignas de serem

ouvidas e estudadas em suas particularidades e especificidades, como descrito na citagao:
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[...] “estudar uma sociedade sem estudar a crianga dessa sociedade resulta num estudo
incompleto. A crianga vive e se expressa dentro dos limites que lhe sdo proprios, que tem
zonas de intersecao com os limites e amplitudes com o qual convive” (NUNES, 1999, p.

111).

A partir do exposto, estudar a crianca ou a infancia nos desafia a superar o
“adultocentrismo”, que padroniza a cultura adulta como superior e predominante e coloca a
infAncia como uma categoria inferior sem universalizar nem padronizar as culturas infantis
algo que nao ¢ “partilhado pelas sociedades indigenas que reconhece a autonomia e a
legitimidade das falas infantis” (TASSINARI, 2007, p. 2). Dai, a importancia de estudar a
crianca em sociedades indigenas e entender a maneira ou de que forma tais sociedades

concebem a infancia.

Clarice Cohn (2009) diz que para entender a crianga indigena € preciso
primeiramente conhecer o contexto social no qual ela estd inserida, o que envolve:
ambiente, brincadeira, musicas, condi¢des de vida, rotinas da comunidade, organizacdo do
trabalho, criatividade, seu modo de vida, sua cultura e suas diferentes formas de ver e viver
o mundo ao seu redor. Isso nos leva a crer que a crianga tem um papel ativo dentro de sua
comunidade, pois ela “constrdi grande parte das relagdes sociais em que engajarao durante

a vida” (COHN, 2009, p. 28).

Reconhecer tal papel é afirmar que a crianga indigena é um ser completo nas suas
particularidades e competéncias, € um ser ativo nas relacdes que constroi e €, acima de

tudo, participante e construtora de cultura. Como afirma Nascimento (2006, p. 8):

A crianca aprende experimentando, vivendo o dia da aldeia e, acima de
tudo acompanhando a vida dos mais velhos, imitando, criando,
inventando, sendo que o ambiente familiar, composto pelo grupo de
parentesco, oferece a liberdade e a autonomia necessdrias para esse
experimentar e criar infantil.

Nascimento, Urquiza e Vieira (2011, p.32-33) discutem a importancia da interacao
na vida das criangas. Segundo eles, € a partir das relagdes estabelecidas entre pares (adultos
e criangas) € que elas constituem a prépria identidade, havendo assim, o reconhecimento
de seus papéis dentro da sociedade. Fundamentados nos estudos realizados por Cohn

(2005), Lopes da Silva (2001), Nunes (2002), Nascimento (2006), Tassinari (2001) e
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outros, e também se apropriando dos conhecimentos das diversas ciéncias tais como a

Historia, a Antropologia e a Pedagogia, reconhecendo que,

— as criangas sdo agentes ativos, atores sociais. Sao capazes de criar, de
reinventar, reelaborar sentidos e traducdes sobre os fendmenos que as
cercam e experenciam e transmitem culturas e saberes, inclusive, para o
mundo dos adultos;

— as relacdes entre infincia e lugar, infancia e territério, as condi¢Ges
materiais e simbdlicas de cada espago exigem reconhecer a existéncia de
culturas plurais também para as criangas, que estabelecem relacdes
sociais e cognitivas entre si, e com os adultos e dentro da l6gica de
organizacao social de cada grupo;

— as brincadeiras infantis tém-se mostrado de grande importincia na
transmissdo cultural. Através delas a crianca estd experimentando o
mundo e as reacdes, tendo assim elementos para desenvolver atividades
sem a intervencdo de um adulto. Entre si estabelecem um lugar
identitdrio, material e simbdlico;

—no “mundo” da crianga indigena se faz a presenca da bricolage, pois
usando do material que dispde constitui novos universos trazendo algo de
si mesmo para esse universo que nunca se completa, ressignificando
conceitos e construindo suas identidades (LEVI-STRAUSS, 1976 apud
NASCIMENTO, URQUIZA E VIEIRA 2011, p.33).

E a partir desse viés que se deve pensar a crianga indigena, um ser ativo capaz de
produzir cultura, um ser com quem temos muito a aprender, pois “entender o outro [...]
exige mais, quando o outro é uma crianca” (ITURRA, 1990, apud GUSMAO, 1999). Isso
traz a tona a alteridade da crianca, alteridade esta que nos permite ver a crianga em toda
sua esséncia. E na “construcao desse outro modo de ver”, é necessario ainda, como fala
Larrosa e Lara (1998, p.8), “apreender a imagem do outro nio como a imagem que

olhamos, mas como a imagem que nos olha e nos interpela” (GUSMAO, 1999, p. 42).

E nesse sentido que Kramer defende a concepcao de crianga que:

Reconhece o que € especifico da infincia — seu poder de imaginacdo,
fantasia, criacdo — e entende as criangas como cidadds, pessoas que
produzem cultura e sdo nela produzidas, que possuem um olhar critico
que vira pelo avesso a ordem das coisas, subvertendo essa ordem. Esse
modo de ver as criangas pode ensinar ndo s6 a entendé-las, mas também a
ver o mundo a partir do ponto de vista da infincia, pode nos ajudar a
aprender com elas (KRAMER, 2003, p. 91).

Reconhecer essa crianca € considera-la como um sujeito central capaz de construir
seu préprio conhecimento mediado pelas interacdes com o grupo, sendo esse grupo

composto por criangas ou por adultos, e até mesmo pelo contato com a prépria cultura.
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A partir desse entendimento, abordo nessa se¢ao sobre os estudos que tratam da
infancia e/ou a criancga indigena no Brasil o que nos permite compreender as concepgdes
étnicas de infancia indigena. Até porque como afirma Nunes (2003), para as sociedades
indigenas as criancas sdo partes fundamental e indispensdvel por simbolizarem a
renovacdo e a afirmacdo da vida, ndo apenas bioldgica, mas também sociocultural e
espiritual. Apresento também as praticas culturais percebidas nos diversos aspectos da
vivéncia social e da formagdo do individuo; posteriormente, discuto as concepgdes de
infincia indigena ligadas a liberdade, as brincadeiras e a educag¢do das criancas nas
diversas sociedades indigenas constituidas nas produ¢des académicas no Brasil no periodo

de 2001 a 2012.

4.1 Concepcao de infancia indigena ligada a liberdade

A pesquisadora entre os Xikrin do Bacaja Clarice Cohn (2000) discorre em sua
dissertacdo de Mestrado acerca da maneira como os Xikrin definem a infincia, o
conhecimento e o aprendizado. Ela faz uma exposicdo do universo social desse grupo

indigena, refletindo sobre o papel da crianca e de sua importancia na vida social Xikrin.

As criangas Xikrin, segundo Cohn (2000) t€m a liberdade de circular por todos os
espacos da comunidade que os adultos ndo podem circular mais, salvo algumas excecgdes,
como: o de entrar na casa dos homens em dia de reunido ou quando estdo realizando algum
ritual que eles considerem perigoso, pois € um momento que os espiritos dos mortos

retornam a aldeia.

Para a autora, as concepcdes do que € ser crianga, do desenvolvimento e
capacidade de aprender ndo € vista de modo dissociado, mas devem estar interligados, ou
seja, para os Xikrin “as criangas tudo sabem por que tudo veem”, no entanto, resguardam a
elas o direito de nada saber, tendo em vista que o processo de aprendizagem nao deve
envolver apenas a transmissdo de saberes, mas se dar também pelo fortalecimento e
desenvolvimento dos 6rgdos sensoriais (olhos e ouvidos). Na concep¢do Xikrin a medida
em que a crianga vai se desenvolvendo, os seus olhos e ouvidos que antes eram fracos sao
fortalecidos por meio da experiéncia de ver e ouvir. Em seguida, tudo que se aprende é

guardado no coragdo, o lugar do saber, segundo o ponto de vista desse povo.
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Aries (1981), ao descrever a infancia na Europa no século XVII, diz que a vida
cotidiana da crianca estava misturada com os adultos, a ela ndo era permitido ser crianga,
pois quando adquiria certa autonomia era inserida no mundo dos adultos, atribuindo-lhe o
titulo de “adulto em miniatura”. Com relagdo a crianca Xikrin o cuidado e zelo sdo
essenciais para preserva-las. A crianca é bem mais que um membro da familia, € parte
fundamental dessa sociedade, por isso, ndo se retira dela a autonomia e o direito de ser

apenas crianca.

A noc¢do de infincia ligada a liberdade entre os Terena, segundo Alceu Zoia
(2009), estd vinculada ao modo como as criangas sdo percebidas por toda a comunidade
“[...] alguém que tem o direito de permanecer em todos os lugares da aldeia, pois este € o
seu momento de interagir e aprender com os demais membros do seu grupo de convivio”

(ZOIA, 2009, p.171).

Ser livre na concepgio indigena € ter liberdade de brincar, de andar, correr e se
relacionar com quem quiser, algo que nas sociedades ocidentais nio € tao compartilhado,
pois as criangas sao sempre observadas, controladas, disciplinadas pelos adultos, uma vez
que € necessdario manter o respeito, a hierarquia, a abnegacdo, a obediéncia e a coercao
social a fim de que a repreensdo nao seja apenas justificada, mas necessdria como relata

Siqueira:

A promessa de liberdade e de felicidade imediatas postula a constitui¢cido
de um sujeito que € capaz de sucumbir a autoridade posta em nome da
sociabilidade. No entanto, negam-se as premissas de liberdade de
pensamento, liberdade de palavra e liberdade de consciéncia, assim como
o livre entendimento, visto que nao sé a cultura como préprio individuo e
sua condi¢c@o psiquica também estdo interditadas (SIQUEIRA, 2011, p.
185).

Diante do exposto, pode-se dizer que quando se nega a crianca o direito de
liberdade, retira-se dela tanto a autonomia de pensamento quanto a vontade e acdo de fazer
o que gosta o que lhe da prazer. Isso “significa subordinacdo da prépria razdo e da prépria
vontade a conteudos predeterminados, [...] normas obrigatérias para sua razdo e suas
vontades” (MARCUSE, 1973, p. 56). Opera-se, dessa forma, na crianga “a interdi¢ao do
desejo, o enfraquecimento da consciéncia critica e o fortalecimento da autoridade externa”

(SIQUEIRA, 2011, p. 185).
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Por isso, a relacdo da crianca Xavante com o que lhe cerca, segundo Melchior
(2008), ¢ extremamente significativa. Foi possivel verificar na dissertagdao do referido autor
que a liberdade com que Crianga Xavante cria sua propria maneira de se relacionar com a
natureza e com as pessoas, € perceptivel na espontaneidade das brincadeiras, na forma
como se relacionam entre si, no modo de andar e correr. Toda experiéncia adquirida na
infancia se reflete na fase adulta quando este(a) se torna um homem ou uma mulher

Xavante, como declara o autor:

A questdo da liberdade estd totalmente enraizada na cultura do povo
xavante [...]. Os Xavante lutam por seus propdsitos e ideais, sdo capazes
de enfrentar tudo e a todos para alcangarem sua metas [...]. A liberdade é
um critério fundamental para que um xavante possa viver em plenitude e,
principalmente, na alegria (MELCHIOR, 2008, p. 61).

A liberdade em todas as fases da vida, segundo Mechior (2008), € essencial, sendo
parte fundamental na educacdo xavante cuja imitacdo, a experimentagdo € invencao
exigem autonomia e liberdade, conceitos vitais que perpassam a pedagogia indigena.
Sendo que tal modelo educacional dura por toda vida. A elas é permitido transitar
livremente por todos os espacos da aldeia sem muitas restricdes ou determinagdes, como

descreve Nunes (2002)

[...] as criancas vivem em permissividade quase sem limites, sdo
onipresentes na aldeia e nas dreas circundantes, e puni¢des quase nao
acontecem. [...] E é extremamente essa aparente desordem ou falta de
ordem, ou, antes, uma ordem vivida de outro modo, mesmo num espirito
lddico, espontaneo e sem compromisso, que pode estar no cerne de todo
um processo educacional. Afinal o que pode parecer cadtico e sem regras
obedece esquemas rigorosos de construcio e transmissdo de saberes, e é
desse modo que as criancas os incorporam e deles vao tomando
consciéncia ( NUNES, 2002, p. 71-72).

A partir desse prisma, pode-se dizer que a pedagogia indigena envolta de uma
liberdade, autonomia e permissividade, experimenta e participa da realidade vivida no dia a
dia por meio dos conflitos e contradi¢des, bem como articula-se com a aprendizagem e
responsabilidades, o que potencializa a aprendizagem cotidiana, mesmo diante dos

problemas e desafios.

As criancas Terena, na visdo de Zoia (2009), ao circular livremente por todos os

espacos da aldeia, relacionam-se com todos os adultos e criancas, isso permite a crianga
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uma maior compreensdo de tudo que a cerca, do espaco em que estio inseridas bem como
das relagdes que mantém com o grupo, ou seja, “esta liberdade que ¢ experimentada no
periodo da infincia permite as criancas indigenas uma melhor compreensdo de seu mundo
e também os habilitam para a partilha do social” (ZOIA, 2009, p.178). Isso leva os adultos
a ndo se preocupar com a hora da crianca aprender isso ou aquilo, pois o aprendizado se
processa de diversas maneiras, desde uma simples e divertida brincadeira até observando o

adulto, falando ou fazendo alguma atividade.

Outro fator que considero importante e que foi apontado por Zoia (2009) estd na
diferenca entre a liberdade dada as criancgas indigenas e a falta de liberdade das criancas
que vivem nas cidades grandes. Nas sociedades indigenas as criancas desfrutam de uma
liberdade que estd diretamente ligada a questdo da seguranca, elas podem transitar
livremente por todos os espacos da aldeia que os pais ndo se preocupam se elas vao se
machucar ou se alguém vai lhe fazer algum mal, pois a aldeia é um lugar seguro. Ja “nas
cidades elas estdo mais propensas ao perigo ¢ a violéncia” (ZOIA, 2009, p. 178), o que
impde aos pais cuidados constantes evitando com que as criangas circulem livremente pelo
bairro onde moram. Sem falar também das intimeras atividades impostas a crian¢a durante
o dia, como: inglés, danca, esportes, reforco etc. Tais atividades impedem que as criancas

vivam a melhor fase de sua vida, a infancia.

Isso me remete a Aries (1981) quando analisou a sociedade de sua época.
Segundo o autor, na Idade Média, as criancas eram inseridas no mundo adulto logo que
alcancavam certa autonomia, ou seja, quando ndo dependiam mais das constantes
intervencdes da mae ou da ama. Aos sete anos de idade, elas ja eram consideradas adultas,
inclusive na forma de se vestir, na aparéncia, € na maneira de se postar diante das pessoas,
inclusive eram inseridas também em alguma atividade através do trabalho seja na producao
agricola, artesanato ou na industria. As criancas, nessa época, nao tinham o direito de ser

quem eram: criangas.

Koran (2003) nos adverte que € preciso deixar de lado a “obstinagdo por educar as
criangas e alimentar nossa paixdo de encontrar infincias que nos eduquem. Fazer de nossos
ensinares e aprenderes achadouros perenes de infancias, espacos de memdrias inventadas
[..]’(KOHAN, 2003, p. 3). E necessario da a crianca liberdade de aprender fazendo, de
experimentar fazer do seu jeito, sem correcdes e interferéncias, pois a0 mesmo tempo em

que isso propicia a crianca um aprendizado significativo, faz com que ela supere suas
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limitacdes, conquistando autonomia. Noal (2009) descreve muito bem o dia a dia das

criancas indigenas da aldeia Pirakua e alerta que cada fase da vida é uma béncao.

As criancas, nessa concep¢do, tém o seu tempo para serem bebés,
criangas pequenas, criancas maiores. Possuem o espago e o tempo, ndo
sdo comandadas por eles. Portanto, podem brincar o quanto quiserem,
podem ficar sujas, podem tomar banho de rio, podem comer no momento
em que sentirem fome, podem dormir ao sentir sono... Sao criangas que
podem ser pessoas no espaco € no tempo que quiserem e da maneira
como conseguirem. Os velhos também tém o direito de viver e, quando
chegar o momento, podem preparar-se e esperar a morte, passando
ensinamentos para a comunidade (NOAL, 2009, p. 194).

As criancas da Aldeia Pirakud, abordada por Noal (2009), como nas demais
comunidades indigenas, mantém dentro dessa perspectiva, teia de relagdes, pois o
desenvolvimento humano se da pela interagdo com o outro. “O ser humano ¢ relacdo,
constréi-se na relacdo com o outro e com o mundo e sé se diferencia e se assemelha no
espaco relacional” (SAMPSON, 1993 apud FERREIRA, 2004, p. 25). O ser humano sé se
constitui pessoa a partir das relacdes com o meio social, ou seja, os processos de
desenvolvimento das pessoas encontram-se situados em contextos cultural e socialmente

regulados.

Essa interacdo construida na relagdo com outro faz com que os indigenas sejam
mais unidos, companheiros e que compartilhem tudo que tém com o outro. Principalmente,

ensinamentos sao repassados para a crianca ao longo de toda a sua trajetoria.

Nas Dissertacdes e Teses analisadas, pode-se notar que o convivio das criangas
com os adultos € calmo e ndo interfere no seu jeito proprio de viver a infancia, pois eles
ndo retiram delas a autonomia e a liberdade impondo atividades que ndo sejam capazes de
cumprir € nem exigem que elas facam com perfeicao. A infancia € vivida a seu tempo, sem
pressa, pois cada fase da vida é importante no pensamento indigena. Na concepcao
indigena, “a infancia e a velhice” sdo “zonas livres” como relata Benedict (2006, p. 214-

215). “Ser menina ou menino, nessa dindmica, € ter a oportunidade de constituir-se como

ser humano, como uma unidade que compde um coletivo” (NOAL, 2009, p. 189-190).

E isso ndo impede que as criancas vivam a infancia com liberdade e autonomia,
pois os adultos ndo as véem como seres incompletos, mas plenos. Faria descreve isso

muito bem quando diz que as criancas vivem “[...] uma infancia que, como toda fase da
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vida, € provisdria, construida, e fica incorporada nas proximas fases. Nesse movimento,
todos somos "um vir-a-ser" e também o que somos hoje € o que fomos ontem,

concomitantemente.” (FARIA, 2005, p. 1014).

A crianga vai se desenvolvendo em um ambiente propicio ao aprendizado.
Aprende a ser livre, a ser indigena em um local em que predomina a cultura da sociedade
dominante, toma suas proprias decisdes sem as interferéncias constantes dos adultos, pois o
espaco em que vivem & seguro e permite isso. Elas sabem que os adultos estdo sempre por
perto quando precisam, aprendem as regras dos grupos a que pertencem, sem restri¢des,

proibicdes, gritos, brigas, violéncia fisica ou verbal e assim:

A dindmica da aldeia também ndo apresenta espacos fechados e
proibidos. H4 mais permissdes do que restricdes para o agir das pessoas —
de qualquer idade, de qualquer género. As regras de convivéncia sdo
determinadas pelos aspectos da cultura que enfatizam a liberdade dos
bebés e das criancas menores para estar com o grupo e explorar os
espagos da aldeia, bem como o respeito aos conhecimentos dos mais
velhos. Como ndo hd a imposi¢do do tempo cronometrado do reldgio, o
ritmo dos pequenos e dos mais velhos — as vezes mais lento — nao
atrapalha (NOAL, 2009, p. 193).

Nesse contexto, a dindmica das relacdes humanas na aldeia ndo caminha segundo
o ponto de vista do tempo. O tempo na concepcdo indigena € um aliado ndo um inimigo,
pois ndo é o tempo que se impde ou exerce poder sobre as pessoas, determinando quando
tudo deve acontecer como ocorre nas sociedades culturalmente dominantes, onde sao
ditados os locais e horarios para estudar, brincar, assistir televisdo, trabalhar, passear,
viajar e conviver e quando as coisas ndo acontecem como planejado, o tempo é
considerado perdido ou as pessoas nao sdo eficientes, tornando-se um peso. As
comunidades vivem no seu tempo, na sua maneira e cada dia € um novo dia, dia propicio

para o aprendizado por meios de diversas atividades.

Diferentemente das criangas mencionadas nos estudos acima que gozam da
liberdade e do ambiente seguro da aldeia, o estudo de Roberto Sanches Mubarac Sobrinho
intitulado: Vozes infantis das criancas Sataré-mawé como elemento de (des)encontros com
as culturas da escola mostra uma realidade um pouco diferente (2009). Aborda uma outra
realidade, pois a aldeia Waykihu (estrela) se localiza na area urbana na cidade de Manaus,

estado do Amazonas, no bairro da Redencdo, na divisa do conjunto Santos Dumont com o
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bairro Hiléia. O autor relata que a comunidade foi construida num terreno bastante
ingreme, sob a forma de barranco. A principal atividade econdmica desenvolvida pela
comunidade € a venda de artesanato e este € o principal elo com o “mundo dos brancos”

(SOBRINHO, 2009, p. 118).

Observou-se, nesse estudo, que apesar das criancas gozarem de certa liberdade,
estas sdo limitadas, devido estarem expostas aos constantes perigos, j4 que aldeia se
localiza no contexto urbano e o local onde fora construida também ndo apresenta
seguranca por causa da instabilidade do terreno e os fendmenos naturais como a chuva
impede que as criangas saiam de casa, pois o barranco fica liso com o aumento do risco de
acidentes. Contudo, nos dias de sol elas brincam, correm e exploram os espacos que sao

possiveis e com muita criatividade.

Silva, Macedo e Nunes (2002) destacam a importancia de se oferecer as criancas
oportunidades de realizarem inimeras atividades, mesmo diante das dificuldades de
espaco. Porém, a medida que, as etapas sd@o vencidas adquirem novos conhecimentos e

experiéncias como afirmam as autoras:

O mundo e seus mistérios vao sendo descobertos aos poucos, em suas
miltiplas e complexas dimensdes. H4 sempre novos conhecimentos a
espera de ser descobertos e incorporados a experiéncia de vida de cada
um. O aprendizado parece ser pensado, assim, como algo para toda vida:
a cada etapa vencida, novos patamares de conhecimento e de experiéncias
apresentam-se (SILVA, MACEDO E NUNES, 2002, p.43-44).

Embora o espaco onde a comunidade se localiza ndo seja um lugar de total
liberdade e improprio para se viver, um lugar de incertezas, medos e insegurangas por se
tratar de uma comunidade dentro de um contexto urbano, que nas palavras de Sobrinho
(2009, p. 126) ¢ “um mundo” construido “dentro de outro mundo”, para as criangas, ¢ um
“local de liberdade, prazer de viver, brincar, falar, ja que € ali que elas se sentem a vontade
para viverem a experiéncia da infancia e poderem expressar da sua maneira o que estar
neste local representa para elas” (SOBRINHO, 2009, p. 122) e onde os adultos respeitam
suas brincadeiras. Na andlise de Sobrinho (2009), é um local de constantes aprendizagens e
de manifestarem a cultura do seu povo, identificando-se, assim, como indigenas. Na visao

de Nascimento (2006):
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A crianca aprende experimentando, vivendo o dia a dia da aldeia e, acima
de tudo acompanhando a vida dos mais velhos, imitando, criando,
inventando, sendo que o ambiente familiar, composto pelo grupo de
parentesco, oferece a liberdade e autonomia necessirias para esse
experimentar e criar infantil NASCIMENTO, 2006, p. 8).

Nascimento (2006) evidencia uma completa interacdo entre as criancas e entre
criangas e adultos. E notério que o aprendizado ndo se dd por etapas, mas faz parte do
cotidiano das relacdes estabelecidas em que os adultos dialogam com as criangas e
procuram definir como elas vao vivenciar as atividades no seu dia a dia, pois geralmente as
criancas Sataré-mawé tém a liberdade de escolher o que querem fazer e ndo o que os
outros, mesmo sendo seus pais, determinam. Elas aprendem uma com as outras. H4 uma

troca de conhecimentos em que elas mesmas vao atribuindo significados.

E bom destacar que assim como na comunidade indigena Xikrin entre os Sataré-
mawé, as criangas sdo excluidas de algumas atividades (rituais) que os adultos consideram
perigosas ou definidas pela tradi¢do como sendo atividades exclusivas dos adultos. Assim,
elas acompanham tais atividades de longe e procuram de alguma maneira reinventd-las no

seu dia a dia.

4.2. Concepcao de infancia ligada a pratica das brincadeiras

A brincadeira é uma das praticas culturais da infancia e constitui uma atividade
essencial para desenvolvimento bioldgico, psicolégico, social e cultura da crianca. E na
interacdo com as outras criancas através das brincadeiras que a crianga vai construindo sua
identidade, e personalidade comeca a consolidar-se. A crianca adquire autocontrole,

autonomia e a seguranga, pois vai internalizando as regras do grupo a que pertence.

Sarmento (2002) define a “cultura infantil” como a capacidade que uma crianga
tem de constituir, interpretar e significar o mundo de uma maneira prépria que se
diferencia da visao do adulto. Isso faz com que levemos em consideracdo as visdes de
mundo que a crianga tem, principalmente do contexto social e cultural em que ela esta
inserida, pois tais visdes, segundo Codonho (2009, p. 144), ¢ de “grande valia para

compreensdo dos sistemas sociais como um todo”.
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Na concep¢ao de Almeida e Suassuna (2010), é a cultura que estabelece as regras
que devem ser seguidas pelo grupo. O controle do corpo, por exemplo, é fundamental no
desenvolvimento de padrdes de comportamentos especificos, tais como: valores, normas e
costumes sociais, ou seja, € por meio dos seus corpos que o contetdo cultural vai sendo

incorporado ao seu conjunto de expressoes.

Kishimoto (1994), ao tratar da prética do brincar, ressalta que “o brincar e o jogo
vinculam-se ao sonho, a imaginagdo, ao pensamento e ao simbolo” (KISHIMOTO, 1994,
p.21). A visdao que a autora tem em relagdo ao homem como ser simbdlico, que se constroi
estd ligado a capacidade de sonhar, imaginar, inventar e criar. E nesse caso, as brincadeiras
sdao uma forma de representar a realidade e isso € vital para se propor uma nova "pedagogia

da crianca".

Para Mechior (2008) a crianga ocupa um espago vital nas sociedades Xavante. As
pesquisas revelam alguns questionamentos que sdo importantes para se compreender esse
grupo, principalmente quando se trata dos dados culturais que cada crianga possui. Geertz
alega que “o homem estd amarrado em teias de significados construidas por ele, sendo a
cultura essas teias” (GEERTZ, 1978, p. 15). Isto ¢é, a cultura nos mostra um “sistema
organizado de simbolos significantes que orientam a existéncia humana” (GEERTZ, 1978,

p. 58).

Com base no conceito proposto por Geertz (1978), Corsaro (1997) assevera que as
“Criangas produzem uma série de culturas de pares locais que se transformam em parte, €
contribuem para, culturas mais amplas de outras criangas e adultos dentro das quais eles
estdo inseridos” (CORSARO, 1997, p. 95). Isso nos permite afirmar que as criangas sao
sujeitos de pleno direito, ativos, histéricos, conectados a trama social e capazes de

construir interpretagdes e simbolos a partir de sua cultura.

Corsaro (2009) apresenta uma abordagem a socializagdo na infincia que
denomina de “reprodugdo interpretativa”. Na concep¢do do referido autor, o termo
interpretativa sugere que “as criancas criam e participam de suas culturas de pares
singulares por meio da apropriacdo de informagdes do mundo adulto de forma a atender
aos seus interesses proprios enquanto criancas.” (CORSARO, 2009, p.31). Em outras
palavras, a crianca, ao brincar imita, o mundo adulto sendo capaz de produzir sua propria

cultura a partir da cultura adulta.

Vygotsky (1984) define a brincadeira como:
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Uma “zona de desenvolvimento proximal”, que seria o caminho que a
crianga percorrerd para desenvolver fungdes que estdo em processo de
amadurecimento e serdo consolidadas em um nivel de desenvolvimento
real. Isso ocorre, ja que no brinquedo, a crianca age como se fosse mais

r

velha do que ¢ realmente. Para este autor: “No brinquedo, a crianga
sempre se comporta além do comportamento habitual da sua idade, além
do seu comportamento didrio; no brinquedo, € como se ela fosse maior do
que ¢ na realidade” (VYGOTSKY, 1984, p. 117).

Na concepcdo de Vygostsky (1984), a brincadeira € uma forma de a crianca
interagir com o universo que a cerca, além de ser uma atividade prazerosa, sendo uma
fonte de desenvolvimento e de aprendizagem. A crianca, ao brincar, internaliza as regras
da sociedade da qual estd inserida. No brinquedo, o cumprimento das regras ¢ uma fonte de
prazer, pois as brincadeiras envolvem a coletivizacdo de uma fantasia que depende tnica e

exclusivamente da aceitagdo mutua das regras e procedimentos implicitos.

Zoia (2009) diz que as criancas indigenas Terena se desenvolvem em um universo
lidico saudével e tranquilo. O autor descreve que as criancas sao onipresentes em todas as
dreas da aldeia. “Os espagos sdo lugares possiveis para o desenvolvimento das mais
variadas atividades infantis” (ZOIA, 2009, p.177). Ainda de acordo com o autor as
criancas nunca estdo totalmente sozinhas, por se tratar de uma educacdo coletiva, é
possivel encontrar as criancas menores junto com as criangcas maiores € pessoas mais

velhas que as acompanha em suas brincadeiras estabelecendo os limites da comunidade.

Melchior (2008), ao retratar as criancas Xavante, ressalta que elas estdo em
continua interacdo entre si desde a mais simples brincadeira até quando se deslocam da
aldeia para a cidade ou a escola. As brincadeiras envolvem as criancas nas mais diversas
atividades do grupo além de desenvolver suas potencialidades faz com que elas
transponham de forma lidica aquilo que se passa na aldeia, ou seja, os valores tradicionais
do grupo estdo sendo perpetuados e repassados de geracdo a geracdo. Segundo Maybury
(1979), as criancas Xavante, assim como outras criangas de outras realidades, sendo estas
de tempos e contextos diferentes, nas brincadeiras de faz-de-conta se aproximam de

elementos e de sua cultura como: sementes, palhas, animais etc., como descreve o autor:

Quando as criangas ndo rodeiam os adultos a toa, espiando-os ou
esperando que lhes deem pequenos bocados, brincam de imita-los, fazem
corridas de buriti com pauzinhos no lugar dos troncos ou apostam
corridas simples, tal como os meninos durante as cerimonias de iniciagao.
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Enfrentam-se em lutas de mentira, empunhando feixes de palha ou
brincam de cagar. Acima de tudo, gostam de dancar com os mais velhos
ou fazem brincadeiras nas quais eles representam diversos animais. Este é
um estdgio importante no desenvolvimento de uma crianga porque é nesta
fase que ela toma consciéncia das distingdes que s@o tdo importantes na
vida Xavante (MAYBURY, 1974, p. 117).

De acordo com Maybury (1974), as brincadeiras fluem naturalmente na vida das
criancas, tornando-se algo indispensdvel no seu processo de desenvolvimento e
organizacdo dos modos étnicos, pertencentes ao grupo. Nas comunidades indigenas,

grande parte das brincadeiras reproduz o que se passa no cotidiano da aldeia.

Noal (2009) referindo-se as brincadeiras das criangas Guarani/Kaiowd, ressalta
que ludico faz parte do cotidiano do grupo e € por meio dela que a crianca aprende a
conviver com a diferenca, ser tolerante, ser solidario, aprende a dividir. E através do lidico

que a crianga propaga a cultura do seu povo, como nos apresenta Brougere:

Na realidade, como qualquer cultura, ela ndo existe pairando acima de
nossas cabecas, mas € produzida pelos individuos que dela participam.
Existe na medida em que é ativada por operagdes concretas que sao as
proprias atividades lddicas. Pode-se dizer que é produzida por um duplo
movimento interno e externo. A crianga adquire, constréi sua cultura
lddica brincando. E o conjunto de sua experiéncia lidica acumulada,
comecando pelas primeiras brincadeiras de bebg, [...], que constitui sua
cultura ludica (BROUGERE, 1998, p.106).

Como pode-se ver na citacdo de Brougere (1998), a crianga constrdi sua cultura
lidica brincando e € a partir das brincadeiras que ela adquire experiéncia e constrdi sua
identidade. Noal (2009) assevera que o lidico é muito presente, muito vivo no cotidiano da
aldeia. As criancas de maneira alguma passam despercebidas, porque a sua maneira,
conseguem participar das atividades sem provocar qualquer tipo de desconforto ou
inquietagdes. As criancas ndo cultivam tristezas, raivas, pois seu dia a dia transcorre
mansamente sem obrigacdes, proibicdes, imposi¢des e hordrios pré-estabelecidos. Como

comenta a autora, as criancas da aldeia Guarani/Kaiowa estdo em todos os lugares, t€m

liberdade de ir e vir e participa das atividades sem brigas, gritos e choros:

A aldeia toda na concepg¢do guarani € o lugar da vida, das interagdes, das
aprendizagens, das brincadeiras. Nao hd demarcagdes de tempo e espaco
para o permanecer e para o agir infantil. Elas estdo em todos os lugares, e,
com essa mobilidade, desempenham fung¢des importantes como levar
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recados, avisar quando chega alguém, acompanhar visitantes de um lugar
para outro. Penso que essa liberdade de ir e vir, de participar das
atividades, bem como a auséncia de gritos, brigas e choros, tornam as
criangas pequenas indigenas pouco visiveis aos olhos de
pesquisadores/as, embora essas sejam muito ativas e presentes (NOAL,
2009, p. 279-280).

Portanto, ludicidade constitui o elemento fundamental da crianca indigena, uma
vez que o brincar possibilita o aprendizado, promove o didlogo entre o mundo adulto e
infantil e suas culturas. Além de ser uma forma de representar a realidade a partir do ponto
de vista infantil, o que contribui significativamente com o processo de aprendizagem e

sociabilidade da criangca com a cultura de seu povo, como esclarece Sarmento:

Com efeito, a natureza interativa das criancas constitui-se como um dos
primeiros elementos fundamentais das culturas da infincia. O brincar é
condic¢do fundamental da aprendizagem e, desde logo, aprendizagem da
sociabilidade (SARMENTO, 2007, p. 118).

Com base no que foi dito por Sarmento (2007) além de a crianca ter um papel
importante na transmissao de valores da sua cultura. Elas “também s3o importantes no
processo histérico de seu povo, pois através da sua participacdo e a¢do contribuem para
trazer a novidade para a sociedade”. Assim, outro mundo se abre para entendermos as

criangas a partir das caracteristicas que lhes sdo préprias (SOBRINHO, 2011, p. 187).

E possivel perceber, entre os povos indigenas estudados, que as brincadeiras sdo
fundamentais para a transmissao da cultura de um povo e esta contribui significativamente
para a formacgdo da identidade infantil. A participacdo das criancas nas diversas atividades
faz parte do processo de constru¢do do conhecimento, pois o brincar requer o dominio da
realidade simbdlica em que a crianca consegue atribuir novos significados. Na brincadeira
de faz-de-conta, por exemplo, segundo Vygotsky (1984) a crianca representa papéis e

relagdes do mundo adulto.

Pode-se dizer que, intelectualmente, a brincadeira € fundamental no
desenvolvimento infantil, pois prové um contexto para o uso da linguagem tanto para a
comunicacdo quanto para o uso da mente para a fantasia, planejamento de estratégias e
resolucdo de problemas. No ato de brincar, as criancas demonstram mais habilidades
intelectuais, principalmente quando brincam de jogos de faz-de-conta, o que requer da

crianca imaginacdo estimulando o desenvolvimento cognitivo e emocional da crianga ao
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permitir expressoes de sentimento que as incomodam ou resolver conflitos emocionais.
Vygotsky (1984) diz que o ato de brincar permite que a crianca desenvolva a
aprendizagem, pois cria uma situacdo imagindria em que a crianga pode assumir diferentes
papéis, como por exemplo, o papel do adulto. A crianca na concepcdo de Vygotsky se

comporta como um adulto seguindo as regras que a situacdo propoe.

Codonho (2009) relata que as atividades infantis entre os Galibe-Marworno
variam de acordo com a idade. As meninas, por exemplo, além de lavarem roupas, também
auxiliam as maes no preparo do almog¢o, bem como em outras atividades que incluem até o
cuidado com as criangas menores. Os meninos também ajudam as mies a cuidarem das
criancas e ainda sdo atribuidas a eles atividades como: coleta de frutos, pesca, caca de

pequenas aves entre outras atividades.

A autora ndo descarta a importincia de tais atividades na constituicdo da
identidade dos Galibe-Marworno e deixa claro que essas atividades vao se acumulando
conforme eles vao crescendo. Contudo, ela menciona o caracter ludico dessas atividades,
pois embora as criangas ajudem seus pais nas tarefas do dia a dia, elas também se divertem
entre uma atividade e outra, ndo deixando de cumprir nenhuma de suas obrigagdes. Como
diria Aracy Lopes da Silva (2002 [1977], p. 46) em sua pesquisa com a populacdo
Xavante, “brincar-experimentar-trabalhar-descobrir-aprender, numa sé experiéncia, um sé
momento”, como podemos perceber nas imagens23 abaixo:

Imagem 1: Crianga indigena pescando. Imagem 2: Crianca indigena

~.‘ — , interagindo entre si.
. v ™ 41

Foto: Alice Kohler Fot;): Alice Kohler |

23 . . ~ . . . .. .1

As imagens abaixo sdo meramente ilustrativas, ou seja, tem a finalidade de mostrar o cotidiano de algumas
etnias indigenas sem serem, necessariamente, aquelas abordadas nesse estudo, até porque ndo nos foi
permitido copiar qualquer imagem das Teses e Dissertacdes sem a devida autorizag@o dos seus autores.
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As imagens mostram a rotina de algumas criancas indigenas, enquanto a imagem
1 evidencia a habilidade do menino com a pesca; a imagem 2 retrata um grupo de criangas
vindo da roca. Enquanto a crianca maior traz o alimento, outras correm, e outra cuida do
bebé (um treino para a vida adulta), uma das atividades compartilhadas por toda a

comunidade indigena.

Ressalta-se que embora as criancas realizem algumas atividades, os adultos ndo
impdem a elas atividades além da sua capacidade, ou seja, ndo é imposta a crianca
capacidade como destreza e habilidade, pois o que vale mesmo para muitas comunidades
indigenas € que a crianga aprenda vendo, ouvindo e experimentando, uma vez que o
processo de aprendizagem se da de diversas maneiras, desde o brincar até o ato de
reproduzir o que os adultos fazem, mas sem confundi-la, € claro, a crianca como um adulto

em miniatura. Como relata Clarice Cohn (2000):

Nao se pode dizer que a participagdo das criangas nas atividades
produtivas seja crucial. A das meninas talvez seja mais necessdria, ja que,
cuidando das criangcas menores, possibilitam a mae realizar suas tarefas
cotidianas. No entanto, os adultos normalmente pedem as criancas que
facam coisas menores, como pegar algo, trazer agua, reavivar o fogo etc.,
e as criangas, por estarem livres das restricdes sociais, sdo importantes na
comunicacio entre as casas (COHN, 2000, p. 63).

Na descricao da autora, o papel social da crianca estd muito além das tarefas que
as mesmas realizam durante o dia. Além dos afazeres do dia a dia, elas atuam como
mensageiras entre as casas, isto, €, elas sdo importantes mediadoras entre os diferentes
grupos sociais. Para Cohn (2000), tais atividades ndo inserem a crian¢ca no mundo adulto.
A experiéncia adquirida pela crianca nao a coloca como um mini adulto, mas é a partir

dessa experiéncia que se pode mapear os contextos e as relagdes sociais que constituem a

sociedade em que vivem.

Além das atividades didrias, em muitas comunidades indigenas, as criangas
experimentam certa liberdade de transitar por todos os espacos da aldeia, o que lhes
possibilita ver e ouvir tudo o que acontece. Muitos estudos, por exemplo, mostram a
importancia da transmissdo cultural entre as criangas e isso acontece por meio das
brincadeiras que, geralmente, ndo sdo aprendidas com os adultos, mas com as criangas.
Tais brincadeiras acontecem no espago da aldeia e arredores ou até mesmo na escola e nas

brincadeiras no patio. E dessa forma que as criangas criam e recriam seu mundo, pois € no
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imagindrio infantil que seu mundo ganha visibilidade e forma. Pois como disse Cohn
(2009, p. 36), “seremos menos capazes de entender o que elas (as criancas) fazem nessas
brincadeiras se ndo entendermos a simbologia que as embasam, e essa simbologia

extrapola o mundo das criangas”.

As imagens abaixo mostram as criangas em alguns momentos lidicos como:
tomar banho de rio com outras criangas e o brincar com elementos criados pela prépria
natureza como demonstram as imagens 3, 4, 5 e 6. O que se pode destacar é que, nessas
brincadeiras, as criancas estdo em contato direto com a natureza, o que € comum entre os
povos indigenas. As criangas, desde cedo, sdo ensinadas a respeitar a natureza, pois € dela

que € retirado o alimento consumido no dia a dia.

Criancas indigenas no momento da brincadeira

Imagem 3 Imagem 4

Foto: Alice Kohler Foto: Alice Kohler

Imagem 5

Imagem 6

Foto: Alice Kohler Foto: Alice Kohler

As imagens revelam a importancia do brincar na infancia, pois além de promover

a interacdo das criangas com seus pares contribui também com a perpetuacdo da cultura
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indigena. Magalhdes e Pontes (2003, p. 123) discutem a importancia da cultura da

brincadeira na vida das criancgas e destacam que:

[...] a transmissdo da cultura da brincadeira deve ser estudada ndo s a
partir dos processos de aprendizagem, socializagdo e constituicdo do
sujeito, j4 que no grupo de brincadeira estdo presentes todos os elementos
de uma sociedade: os rituais, as regras, as sangdes, as formas de se
esquivar das sangdes, etc. A revelacdo necessdria desse submundo (sem
nenhum sentido pejorativo) exige a perspectiva dos estudos culturais.
Criangas ndo sdo somente criadas, criancas se criam, criangas criam
cultura.

Pode-se perceber a partir da visdo dos referidos autores que as criangas sao

produtoras de uma cultura prépria e sdo também agentes transformadores da cultura dos

adultos, pois, como afirmam Gomes e Soares (2011, p. 10), pesquisadores entre os Sateré-

Mawé:

Enquanto se valoriza a cultura indigena fortalecendo e favorecendo a
pratica no meio educacional que ird possibilitar o resgate da cultura,
também se constréi uma educacdo intercultural onde os jogos e
brinquedos indigenas, ricos em significados se apresentam como
facilitadores para que isso ocorra.

Melchior (2008) descreve algumas brincadeiras que a crianca Xxavante

experimenta dentro e fora da aldeia de Sangradouro no seu cotidiano.

O WAYHI ¢é uma flecha feita com tiras de buriti, sem nenhum perigo
para as criangas, pois a ponta ndo € cortante. Um outro de flechas usadas
nos jogos infantis ¢ o BURUTEYHI, feita com o talo de uma graminea; é
também inofensiva, pois ndo tem ponta cortante; essas flechinhas sao
disparadas com pequenos arcos, feitos proporcionais a elas.

O WEDEHU ¢ feito com ramos de drvores, querendo imitar o UYBRO
dos adultos; o jogo consiste em lancar os ramos como fazem os adultos
com seus instrumentos.

O DUDZARDWATSA ¢ um tufo de raizes de uma espécie de capim
chamado barba de bode.

O TOBDAE, uma peteca de palha de milho.

O BOYHO, um cacho feito com frutas de urucu vazias (Trecho retirado
da dissertacdo de MELCHIOR, 2008, p. 66).

Essas s@o algumas brincadeiras realizadas pelas criancas Watébremi em seu dia a

dia. Em cada jogo ou brincadeira ha uma rede de interac@o entre elas em que é reproduzida

a realidade a partir da experiéncia do brincar. Carrara afirma: “Todo aprendizado das
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criancas a respeito do ambiente em que vivem baseia-se em sua atencdo, curiosidade,
brincadeiras e questionamentos sobre a experiéncia de seus sentidos com animais e
plantas” (CARRARA, 2002, p. 105). A crianca aprende vendo, ouvindo, imitando e
reproduzindo a cultura do seu povo. Ao participarem das intimeras atividades como brincar
na terra, na dgua, com plantas, animais etc., utilizam ndo sé o corpo, mas a mente € 1SS0

permite uma interacdo maior entre seus pares € os seus dominios.

Pereira (1997), comungando da mesma opinido de Carrara (2002), concluiu em

seu estudo entre os Xavante dizendo:

A crianga transita entre a imitacdo e a recreacdo com uma facilidade e
com sutileza que nos escapam. Imitar, para as criancas, € diferente do que
é para nés que, inclusive, consideramos a imitagdo como algo menor, sem
inspiragdo, estéril. A crianca imita para se projetar adiante, para se
descobrir, entender e superar (PEREIRA, 1997, p.43).

A autora nos incita a olhar a crianga enquanto crian¢a € ndo como uma projecao
do adulto. Ela nos adverte que se quisermos conhecé-las em sua esséncia precisamos dar
mais atencdo as suas brincadeiras, pois € nas brincadeiras que encontramos “a vivéncia da
sazonalidade e dos ciclos e processos da vida xavante, uma expressao ritual, € 0 jogo com
os desafios do corpo” (COHN, 2000, p. 30). E isso nos desafia a enxergar nas
brincadeiras infantis “um modo de conhecer e conhecer-se, tendo momentos de

transmissdo e recepgao proprios” (PEREIRA, 1997, p. 157).

Cohn (2002) em relagdo as brincadeiras entre as criangas Xikrin, diz que as
crian¢as ndo tém hora para brincar, elas brincam o tempo todo. A autora vai descrevendo
em sua pesquisa que as brincadeiras mais comuns sao casinha para as meninas € caga para
os meninos, contudo, os meninos também podem brincar de casinha. Cohn afirma que €
comum as criancas brincarem as margens dos rios e, 14, elas pulam cambalhotas, dao saltos
mortais, pulam de pedra mais alta, nada com e contra a correnteza e esperam peixes
fisgados por seus anzdéis. Nas margens, elas se divertem na lama e moldam pequenos
animais e, principalmente, bebés. Como se v€, no caso das criancas Xavante a natureza, o

rio e a vegetacao sao elementos fundamentais para desenvolver suas atividades lidicas.

E possivel perceber nas dissertacOes e teses analisadas que é comum entre o0s

povos indigenas dar liberdade as criangas. Liberdade que permite as criangas transitarem

z

livremente por todos os espacos da aldeia com autonomia. A infincia € um brincar
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constante, por isso as criangas passam quase todo tempo brincando nas trilhas, nos quintais

e no rio sem a interferéncia dos adultos. Tudo € motivo para brincar, rir € aprender.

Na dissertagao de Carvalho (2007) intitulada “Imagens da infincia: brincadeira,
brinquedo e cultura”, as criangas indigenas Pataxd desenvolvem suas atividades ludicas
semelhantes as criancas do contexto urbano como, por exemplo: brincam de casinha (com
comidinha de verdade ou de mentira), de confeccionar carrinhos e bonecas, jogam bola,
etc. Isso nos mostra, que as brincadeiras de outros tempos e espagos geograficos e culturais
diferentes estdao presentes na vida das criancas. O ato de brincar € uma forma espontanea e
prazerosa de aprendizado. Nao importa onde a crianga esteja, a brincadeira faz parte de
sua vida, de seu desenvolvimento emocional e cognitivo. As brincadeiras sdo universais e
fazem parte da histdria da raca humana ao longo do tempo e também faz parte da cultura

de um povo, de um pais e de uma nagdo, como expode Carvalho:

Nos temos brincadeiras de cantar, de correr, de pular, de cozinhar, de
inventar, de fazer brinquedos e de cacar. Essas brincadeiras t&€m
conhecimentos que fazem as criancas da aldeia se tornarem pessoas com
grande sabedoria [...]. As meninas brincam de cozinhado com comidas de
verdade e de mentira, com folhas, frutas e terra, de bonecas que elas
mesmas fazem [...]. Os meninos brincam de cacar com arcos, estilingue,
jogam bola, jogam zarabatana, lutam na terra e na dgua, fazem carrinho e
de apanham frutas. (Siwé Pataxd, professor indigena. Registro de campo,
abr. 2006. CARVALHO, 2007, p. 48)

Nas brincadeiras, segundo a fala do professor indigena, a crianga adquire
conhecimento, tornando-se pessoa de grande sabedoria e conhecedor das regras, costumes
e da cultura de seu povo, ou seja, ela se constitui pataxd. Nesse sentido, € possivel afirmar
que o movimento de recriacdo da cultura adulta pelas criancas atribui significados que dao
a elas a posicao de sujeitos produtores de cultura, ou seja, ao participar da vida social dos
adultos recriando sua cultura, elas também criam a sua, até porque as criangas sao sujeitos
sociais, histdricos e culturais, como se referem Sarmento e Pinto (1997, p. 17), ser crianca
varia entre sociedades, culturas e comunidades, podendo variar inclusive entre as geragcoes
de uma mesma familia. Nas palavras de Franklin “A infancia ndo ¢ uma experiéncia
universal de qualquer duracdo fixa, mas € diferentemente construida, exprimindo as
diferencas individuais relativas a inser¢do de género, classe, etnia e histdria. Distintas
culturas, bem como as histérias individuais, constroem diferentes mundos da infincia”

(FRANKLIN apud SARMENTO E PINTO, 1997, p. 7).
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A partir dessa visdo constatei também, lendo a pesquisa de Cohn (2000), que os
pais sdo muito tolerantes com as brincadeiras das criangas. Porém h4 situacdes que a sua
tolerancia tem limites, por exemplo, durante os rituais ou durante as dancas no patio da
aldeia. Nesses momentos, considerados importantes pelos Xikrin, s@o exigidos que as
criancas facam siléncio ou parem de brincar, inclusive com gritos. Pois enfatizam a

importancia daquele momento.

Nesse caso especifico, as comparacdes entre “pais brancos” da sociedade
culturalmente predominante e os “pais indigenas” sdo inevitaveis, salvo algumas excegoes.
Os pais da sociedade ocidental exigem que seus filhos fiquem quietos o tempo todo. As
brincadeiras e o tempo para que elas acontecam sdo controlados constantemente. A crianca
precisa se moldar ao padrdo comportamental exigido pela sociedade branca, pois se isso
ndo ocorre, a crianca ¢ considerada “anormal” e para que ela se adeque as regras sociais, 0s
pais, se utilizam de vdrios recursos como: gritos, castigos fisicos ou verbais, retiram da

crianca algo que ela goste muito e ainda a colocam no chamado “cantinho da disciplina”.

A presente pesquisa ndo tem como objetivo acusar ou mesmo prestar queixa da
maneira como os pais educam seus filhos, mas mostrar que a crianca da sociedade
ocidental ndo tem o direito de viver a infancia de forma livre. Elas aprendem as regras
sociais pela coercdo. Ja nas comunidades indigenas, esse “siléncio” s6 € solicitado quando
hda momentos considerados importantes, as criangas aprendem pelo exemplo: vendo,
ouvindo, participando e imitando. As criancas indigenas se sentem “livres para reproduzir
nas suas brincadeiras, atitudes e comportamento que para os adultos sdo rituais, como o
grupo de meninos que cantam e dancam no patio a noite, ou como o uso de paneiros

entornados na cabeca com mascara de danca” (COHN, 2000, p 70).

Embora haja diferencas entre as concepcdes de infancia das criancas indigenas e
das criancas da sociedade ocidental ndo se pode dizer quem estd certa ou errada pelo modo
de ver e educar suas criancas até porque como diz Aries (1981), Heywood (2004), Stearns
(2006), Postman (2011), Sarmento e Gouvea (2009), Nunes (2003), Sirota (2001),
Sarmento e Cerizara (2003), Clarice Cohn (2009), Tassinari (2007), James, Jenks e Prout
(1997), dentre outros que compreendem a infincia como uma construc¢io social e dizem
que a ideia de infancia estd sujeita as transformacoes histéricas e contextos geograficos,
culturais e politicos. Portanto, ndo é possivel estabelecer um conceito tGnico e universal a

respeito de infancia, pois, segundo Stearns (2006), ela pode ser vivida de forma variada a
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depender da época e da sociedade. Houve tempos, por exemplo, em que a infincia
representava apenas uma fase de total dependéncia dos adultos, em outros, pureza e
inocéncia. Contudo, atualmente, pode-se inferir que o conceito de infancia € dindmico e vai

se moldando através dos tempos.

4.3. Concepcao de Infancia ligada a Educacao

Esse tépico versa sobre a educacdo indigena e a educacgdo escolar indigena, ambas
de suma importancia para muitas comunidades indigenas. A educacdo indigena, segundo
Gongalves e Mello (2009) diferencia-se pelos processos tradicionais de aprendizagem de
saberes e costumes que constitui cada etnia. Esses conhecimentos sdo repassados de forma
oral no dia a dia, nos rituais € nos mitos, no entanto, vérias etnias indigenas t€m se
apropriado dos conhecimentos da sociedade ocidental através da educagdo formal, cuja
finalidade € reduzir as desigualdades e conquistar seus direitos frente aos érgaos publicos e

também com o intuito de manter um didlogo intercultural entre diferentes agentes sociais.

A educacdo indigena se refere a um conjunto de atividades ou rotinas, valores,
crencgas, habitos, heranca cultural e préticas proprias da infancia (jogos, brinquedos e
brincadeiras) estabelecidos nas interacdes entre os pares, expressando uma forma de ver e
sentir 0 mundo ao seu redor, ou seja, a crianca como agente ativo de transformacao,

elaboracgdo e recriagdo da cultura.

Rodriguez (1999) em sua reflexdo sobre a educacdo Guarani, ressalta que os
conhecimentos adquiridos fazem parte da experiéncia do caminhar e desenvolvem as
virtudes de paciéncia, perseveranca, coragem e consciéncia. A crianca Guarani vive no
mundo dos sentidos e dos espiritos, por essa razdo, a educagdo acontece no contexto dos
espacos ritualisticos, pois ela € observada dentro de uma relagdo de confianga, como

expressdo do sagrado.

Desta forma, € possivel perceber que ao contrdrio da educagdo ocidental, a
educacgdo indigena € desprovida da auséncia de gritos e de palmadas como corretivos ou
mecanismos punitivos. Montagu (1988, p. 122) alega que “bater em criangas, seja qual for
a intencdo, como forma de disciplina ou por outros motivos, torna a pele um 6rgao de dor
ao invés de 6rgdo de prazer”. Por isso, na cultura Guarani a pele ¢ excitada por meio do

toque, da amamentagdo, nos banhos, brincadeiras, enfim, o corpo € um elemento lddico,
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por isso a crianga o exercita um corpo brincante (correndo, brincando, tomando banho de
rio, etc.), e geralmente dispensa até o brinquedo. Na aldeia, tudo gera conhecimento como

revela Mechior:

Tudo que se passa na aldeia gera conhecimento, sendo que as
experiéncias da vida, do dia a dia, as brincadeiras, os rituais, enfim, o
cotidiano como um todo € extremamente importante, proporcionando
legitimidade dentro da educacgdo tradicional. A criancga vive em continuo
relacionamento com sua familia e os membros do grupo (MELCHIOR,
2008, p. 13).

Nota-se, na andlise de Mechior (2008), que as criancas Xavante vivem um
constante processo de aprendizagem e troca de experiéncia. Assim como o autor, muitos
outros como Corsaro (1997), Nunes (2000), Cohn (2002) e Lopes (2002) comungam do
mesmo pensamento e afirmam que a aprendizagem nos espagos ndo € algo estagnado, mas
dindmico, todos os dias € momento de aprender, seja nos momentos de convivéncia em que
haja producdo cultural, seja na partilha de experiéncias entre pares em que OS
conhecimentos sdo processados e transmitidos as criancas, e, at¢ mesmo quando as

proprias criancas interagem umas com outras € com a propria natureza.

Analisando a dissertagdo de Melchior e a socializacdo da crianca xavante (2008),
lembrei-me de Codonho (2007) que relatou em sua pesquisa que a socializacdo das
criancas Galibe-Marworno acontece em diferentes grupos sociais (assim como na pesquisa
de Melchior) com quem elas convivem e que fazem parte do mesmo segmento familiar,
como irmdos, primos, casal mais velho, filhos solteiros, filhos, genros e netos. A autora
afirma que boa parte da socializac@o das criangas acontece no interior desses grupinhos em
que os mais velhos (sejam estes adultos ou criangas mais velhas) ensinam técnicas e
habilidades aos mais novos. Esse tipo de transmissdo de conhecimento, Codonho (2007)
denominou de “transmissao horizontal de saberes”, isto ¢, ¢ uma educacao realizada entre
as proprias criancas que independe da participacio dos adultos. E uma forma de pensar a
crianga como sujeito da propria educagdo, “ndo apenas escolhendo o que deseja aprender,

mas também ensinando outras criangas” (TASSINARI, 2007, p. 6).

Observei que nas pesquisas, as criancas vivem num processo constante de
aprendizagem e troca de experiéncias e isso acontece em todos os espacgos e entre todos os
grupos sociais, pois ndo hd diferenca entre criancas e adultos, todos se respeitam

mutualmente a aprendem uns com os outros. Corsaro (1997) nomeia esses espacos como
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espaco de reproducdo cultural uma vez que a partilha de conhecimento se da na relacdo
com seus pares sejam estes adultos ou criancgas. “As criangas sdo capazes de produzir
conceitos e transmiti-los, interpretando e dando novos sentidos as relacdes que sdo
estabelecidas com o mundo, com elas mesmas e com os adultos” (MELCHIOR, 2008, p.

40).

Na andlise das Dissertacdes e Teses foi possivel perceber que a educacdo das
criangas se d4 de diferentes maneiras e ndo ha nesse processo educativo a presenca de
gritos, repreensdes recomendagdes ou das criangas maiores para as menores. Todos
aprendem uns com outros, aprendem com autonomia, respeitando o que o outro faz sem
interferir, sem criticar, sem tolher a experiéncia ou o processo de aprendizado do outro

como relata Noal (2009):

As criangas se movimentam com liberdade e fazem tudo que querem e
conseguem fazer sem a interferéncia de outros. No entanto, € perceptivel
a existéncia de principios educativos que se refletem nas interacdes com
os adultos, entre as criancas e destas com o meio, seja o rio, a mata, 0s
animais. Por exemplo, as criangas menores nio tomam banho nas partes
mais profundas do rio, mas acompanham os maiores e ficam observando
e rindo com as brincadeiras que fazem na 4gua. Elas ja sabem que € assim
e nao arriscam entrar no rio mesmo que ndo haja adultos nas
proximidades, sabem que o rio é perigoso para elas naquele lugar. No
entanto, hd maior flexibilidade em outras brincadeiras que oferecem
menores riscos, como subir em arvores, jogar, correr, etc. (NOAL, 2009,
p. 132).

Para Noal (2009), a interacdo das criancas indigenas com os adultos acontece de
forma harmoniosa, pois os ensinamentos culturais sdo cotidianamente desenvolvidos.
Portanto, a educagdo da crianca indigena € repleta de liberdade, de transferéncia cultural e

de interagdes sociais.

Schaden (1954), Fernandes (1976) e Cohn (2000, 2002) constataram que a
educagdo ocorre por meio da participacdo das criangas na dindmica cotidiana da aldeia,
“uma educacdo que socializa os conhecimentos, por meio da oralidade, da observagdo e do
aprender fazendo — junto com os adultos e as criangas maiores” (NOAL, 2009, p. 132-
133). Toda essa dindmica no processo educativo permite a crianga agir e solucionar
problemas sem que sua liberdade de escolha seja negada ou negligenciada. As criancas
aprendem nas falas, nas acoes, nos siléncios e, inclusive, no riso de todos. O riso, segundo

(Noal), € um dos principios educativos mais utilizados por todos, na concepcao da autora
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ndo é um riso debochado, irdnico, de desprezo, mas de estimulo para continuar tentando
mesmo diante de vdrios erros e fracassos, pois sé assim adquire habilidade e destreza para
realizar qualquer atividade ou solucionar problemas. Assim, elas sentem seguranga para
tomar suas proprias decisdes, pois sabem que elas serdo respeitadas por todos.

Como visto até aqui, a aprendizagem das criancas indigena se dd de diferentes
maneiras, pois a crianca é respeitada em suas especificidades e particularidades como
crianca € ndo como uma extensdo do adulto. Os momentos de aprendizagem com as
criancas acontecem em diferentes momentos de interacdo com o adulto, seja no banho, na
pesca, no trabalho e dentre outras situacdes do cotidiano na aldeia. A exemplo disso,
Daniel Mundurucu, em seu livro Catando piolhos, contando histéria (2006), retrata a
infincia de um menino indio em seu cotidiano na aldeia, através de suas memorias. Ele
revela as tradi¢es de seu povo Munduruku desde o simples ato de deitar no colo para que
sua mae, pai ou avo catasse-lhes os piolhos e era um momento singular que denotava uma

relacdo entre o presente e o passado, isto é, entre ancestralidade, corpo e memoria.

Daniel (2006) ainda revela o cotidiano da aldeia, as tarefas realizadas pelos
adultos, a liberdade de ser crianga, a organizacdo e divisdo social e igualitaria do trabalho
em que todos sdo responsaveis pela sobrevivéncia de todos na aldeia como expde o proprio

autor:

Quem vive numa aldeia sabe que todos sdo responsdveis por tudo.
Ninguém estd isento de contribuir para que todos vivam bem e sejam o
mais felizes possivel. E uma forma encontrada para que ninguém se
arvore o direito de se achar melhor que o outro e quebre, por isso, a
harmonia. (MUNDURUKU, 2006, p. 10).

A partir da descricdo de Munduruku (2006), é possivel verificar a riqueza e
profundidade das relacdes com os amigos, familiares, os mais velhos, inclusive, com a
propria natureza e isso ndo inclui somente a fauna e flora de onde é retirado o sustento,

mas também a natureza humana.

Com relacdo a crianca, pode-se perceber que para o povo Munduruku a crianga é
respeitada como crianca, um ser em processo de formacdo que estd desenvolvendo a
consciéncia de corpo e memoria. Os adultos sdo responsdveis pelo trabalho, o papel da
crianca € observar e aprender, e a melhor forma disso acontecer sdo por meio das

brincadeiras como relata o autor:
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Brincar para aprender. Assim a gente aprendia. Nao precisava ninguém
chamar a nossa aten¢@o ou implorar que a gente ficasse quieto para poder
falar. Ndo. Todos nés tinhamos que fazer um respeitoso siléncio quando
algum adulto, especialmente se fosse ja avd ou avd, falava. Eles falavam
e a gente ouvia, o interessante € que eles sempre diziam a mesma coisa:

- E preciso estarmos atentos aos sinais da natureza. Ela nos ensina quem
somos e qual o melhor caminho a seguir.

- Mas como “ouvir” esses sinais, meu avd? — perguntdvamos sem receio.

- Vocés tém que brincar, meus netos. Vocés tém que brincar — respondia
o velho sorrindo (MUNDURUKU, 2006, p. 15).

A transmissdo da cultura € um mecanismo usado pelas mais variadas sociedades e
tem por objetivo propagar por meio do ensino e da aprendizagem, caracteristicas sociais e
culturais as proximas geracoes. E isso se da de diversas maneiras: nos afazeres domésticos,
nos brinquedos e brincadeiras, na interagdo entre pares (criangas e adultos), pelo processo

de ensino-aprendizagem e na socializacgao.

No que tange a educacdo, pode se dizer que € algo bastante complexo, pois
adentramos em um contexto multiétnico com uma enorme diferenca presente nas
heterogeneidades dos povos indigenas. O que nos obriga a desconstruir a ideia de “indio
genérico”, ou seja, de que “indio ¢ tudo igual”. Maher (2006) alega que tal modelo de
educacdo € fruto de uma educacdo tradicional pautada em principios eurocéntricos que nos
foi imposto desde a colonizagdo. Ainda de acordo com autora, extinguir o preconceito que
se tem dos povos indigenas, por meio do qual, diluir as identidades através do termo
genérico “indios” tinha por finalidade torna-los o mais invisivel possivel para a sociedade
ocidental (ndo-india), pois esta € “uma estratégia eficaz quando se quer dominar alguém é
destrui-lo de qualquer singularidade, ¢ emprestar-lhe a invisibilidade” ( MAHER, 2006,
p-15).

De acordo com essa perspectiva de indio genérico, percebemos que € comum nos
trabalhos académicos que pesquisam as comunidades indigenas apresentar a infancia
indigena de forma genérica, ou seja, mostra a infincia como um preparo para a vida adulta,
sem levar em consideracdo suas especificidades e também a questio da alteridade,
simplesmente pelo fato delas imitarem os adultos nos afazeres domésticos e por seus
brinquedos serem miniaturas dos instrumentos utilizados pelos préprios adultos como

observa Manduldo:
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Quando a crianca nasce, é uma extensdo da mde que a amamenta e a
protege. A crianga € socializada pela familia e nas relacdes cotidianas da
aldeia. Ela aprende fazendo, experimentando, imitando os adultos. As
criangas acompanham os pais € os seus brinquedos sdo miniaturas dos
instrumentos que posteriormente irdo utilizar em sua vida de adulto.
Neste sentido, podemos inferir que a forma de ensinar nas comunidades
indigenas tem como principios insepardveis a construcdo do ser, pela
observacdo, pelo fazer, testado dentro de um contexto real
(MANDULAO, 2006, p. 219).

Embora haja diferencas culturais entre os povos indigenas, a forma como as
criancas sdo educadas muito se assemelha as diversas comunidades indigenas, isso
significa que os povos indigenas ndo se preocupam em ensinar tudo a crianca, pois cada

coisa tem o tempo certo para acontecer.

Diante do exposto, foi difundida a ideia de homogeneizacao da cultura indigena,
ou seja, tinha-se o entendimento de que os conhecimentos e as tradi¢des indigenas eram
atrasados que em nada acrescentaria para a sociedade dita evoluida, moderna e
desenvolvida. O passado da nacdo brasileira precisava ser deixado para trds, uma vez que
a formacao da sociedade brasileira é produto de uma matriz eurocéntrica que ndo tem nada
a ver com a cultura indigena. Pode-se dizer que o processo de ensino e aprendizagem das
comunidades indigenas acontece de forma ininterrupta, nao se separa a vida em momentos

especificos para a educagdo, como relata Maher (2006):

Nas sociedades indigenas, o ensinar e o aprender sdo agdes mescladas,
incorporadas a rotina do dia a dia, ao trabalho e ao lazer e nio estdo
restritas a nenhum espacgo especifico. A escola é todo espaco fisico da
comunidade. Ensina-se a pescar no rio, evidentemente. Ensina-se a
plantar no rocado. Para aprender, para ensinar qualquer lugar ¢ lugar,
qualquer hora € hora... (MAHER, 2006, p. 17).

Portanto, a cultura infantil € percebida claramente na forma como as criangas dao
significados a0 mundo ao seu redor, por meio de elementos simbdlicos, inclusive,
interacOes estabelecidas entre os pares. A crianca € apresentada como um sujeito que
elabora, transforma e recria a cultura. A educacdo indigena ndo € limitada em um tempo-
espaco, mas o ensinar e o aprender ndo sdo algo que se pode dissociar, mas dura por toda

vida.
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A relacdo entre indio e Estado Nacional sempre foi tensa no que diz respeito ao
antagonismo de interesses de duas sociedades distintas dentro de um mesmo territorio.
Dessa forma, a educac@o escolar indigena ndo deixa de ser mais uma forma do Estado
brasileiro legitimar seu interesse e também dos povos indigenas lutarem por uma
participacdo maior dentro da sociedade brasileira. A escola indigena tem o direito legal de
ser uma escola diferenciada, o que lhe confere um grau de liberdade para organizar seus
curriculos, administrar seus hordrios e com possibilidade de organizagdo bilingue, com

direito a alfabetizacdo na lingua etc.

Para tanto, foi necessdria uma breve abordagem das caracteristicas destas politicas
ao longo do contato entre o indio e o colonizador. Sobre o Periodo Colonial que busca a
catequese indigena, o Periodo Imperial reafirmando a politica de integracdo do indio a
sociedade nacional, a Fase Republicana, com a criacdo do SPI (Servico de Protecdo o
Indio) e o surgimento de indmeras organizacdes indigenas que irdo buscar uma maior
participacao nos processo de construcdo e implementacao de politicas publicas, a exemplo

das relacionadas a educagao.

Tal evolucdo traz a voga a universalidade dos Direitos Humanos frente a
diversidade cultural dos povos indigenas que pode representar um retrocesso, tornando o
indigena um selvagem que precisa ser “catequizado” pelos novos jesuitas: os “brancos

defensores” dos direitos humanos.

Os Parametros Curriculares Nacionais apresentam os Direitos Humanos como eixo
obrigatorio e essencial para a transversalizacdo no processo educativo. Discute-se a
possibilidade de se estabelecer, na pratica educativa, uma relacio entre aprender
conhecimentos teoricamente sistematizados e as questdes da vida real. Ou seja, uma
abordagem que nos remete a questdo curricular da educacgdo escolar indigena que demanda
alguma forma de articulagdo e participacao indigena seja ela de forma direta ou indireta de

liderangas e professores indigenas na construcdo de politicas educacionais.

A histéria da educagdo escolar entre os povos indigenas do Brasil pode ser dividida
em quatro fases, de acordo com Ferreira (2001). A primeira inicia-se no Brasil Colonia,
quando a escolarizacdo dos indios esteve nas maos dos missiondrios jesuitas. O segundo é
marcado pela criacdo do SPI (Servigco de Prote¢do ao indio), em 1910, e se estende a
politica de ensino da FUNAI (Fundacdo Nacional do Indio), e 2 articulagio com o SIL

(Summer Institute of Linguistic) e outras missoes religiosas.
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A terceira fase vai do fim dos anos 1960 até o fim dos anos 1970, com o surgimento
de organizacdes nao-governamentais: CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio), OPAN
(Operagdao Amazonia Nativa), CTI (Centro de Trabalho Indigenista), Comissao Pré- indio,

entre outras, e do movimento indigena.

A quarta fase € a partir dos anos de 1980, em que os indigenas passam a reivindicar
a autogestdo dos processos de educacdo formal e comecam a debater a politica de
escolarizagdo e exigem o direito a educagdo escolar voltada aos seus interesses, ou seja,

uma educacao que respeitasse as particularidades e as diferencas entre os povos.

Atualmente, destaca-se a luta dos povos indigenas, principalmente em termos
culturais e histéricos. Esse protagonismo indigena é causado pela lei 11.645 de 10 de
marco de 2008. Esta lei garante a obrigatoriedade do ensino de historia e cultura indigena
nas institui¢des de ensino. A lei 11.645/08 ainda reforca que além do ensino da histéria e
cultura indigena € preciso ensinar também a histéria e a cultura africana e afro-brasileira,
preceitos antes estabelecidos com a lei 10.639/03, como pode ser visto nos Artigos 1° e 26-

A da Lei 9.394/96.

Art. 1°. O art. 26-A da Lei no 9.394, da LEI N° 11.645, DE 10/03/2008 e
20/12/1996, passa a vigorar com a seguinte redagao:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contetdo programético a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacdo da
populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o
estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o
indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribui¢des nas dreas social, econdmica e politica, pertinentes a historia
do Brasil.

§ 2°Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas dreas de educagdo artistica e de
literatura e histéria brasileira (O art. 26-A da Lei no 9.394, da LEI N°
11.645, DE 10/03/2008 e 20/12/1996)

As leis mencionadas acima foram elaboradas com o intuito de minimizar nos

estabelecimentos de ensino os preconceitos e ideias estereotipadas que se tem dos povos
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indigenas e afrodescendentes. Até porque, no caso do Brasil, a educagdo estd marcada por
um modelo eurocéntrico de que as sociedades indigenas sdo atrasadas, primitivas, barbaras,
rudes e culturalmente inferiores. Com a lei 11.645/08 as escolas terdo de introduzir em
seus curriculos, os conhecimentos, saberes, modos de vida e organizag@o social dos povos

indigenas.

De acordo com o documento oficial de Educag¢do Escolar Indigena, “Referencial

Curricular Nacional para as Escolas Indigenas”, é expresso que:

Mesmo marcada por diretrizes protecionistas, a legislacdo brasileira
anterior a Constituicdo de 1988, que tratava dos povos indigenas,
orientava-se pela gradativa assimilago e integracdo dos povos indigenas
a comunhdo nacional, de forma espontinea ou por processos legais e
formais, porque os entendia como categoria transitdria, fadada a extingdo.
Com a educacgdo escolar ndo foi diferente. As leis da educac¢io nacional
sempre trataram todos os brasileiros como iguais ou na perspectiva da
construgdo de igualdade étnica, cultural e lingiiistica. (REFERENCIAL
CURRICULAR NACIONAL PARA AS ESCOLAS INDIGENAS, 2005,

p. 31).

Frente a esse quadro de evolugdo das politicas educacionais indigenistas, temos a
Declaracao Universal dos Direitos Humanos que se propde universal, excluindo as
especificidades das minorias indigenas. Mas como isto esta relacionado a educagdo escolar
indigena? Primeiramente deve-se atentar que o desafio da educacdo escolar indigena é
propor um sistema de ensino de qualidade e diferenciado no sentido de atender as
especificidades desses povos, considerando que seus horizontes de futuro ndo sdo os
mesmos que os nossos. Diante disso, a educagdo indigena nao pode ser reduzida a questao

do atendimento escolar por meio de programas de inclusdo social, ainda que legitimos.

A busca pelo respeito a diferenca, contesta a universalidade de valores proposta
pela Declaracdo Universal dos Direitos dos Humanos. Dessa forma, a necessidade de um
relativismo cultural se impde, até mesmo, como uma via de fazer valer os direitos
individuais e coletivos. A educagdo, portanto, exerceria um papel de mediadora do
processo de unificacdo cultural, como tem sido ao longo da histéria do contato dos
indigenas com o colonizador. Dai, as mobilizacdes de organizacdes indigenas e a
necessidade do Estado brasileiro em tentar construir um curriculo escolar de acordo com a
especificidade das etnias indigenas existentes no territdrio brasileiro. Sobre a origem da

escola indigena, Silva (1995, p. 9-10) comentou:
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Embora t3o antiga quanto a colonizagdo do Brasil, a escola indigena e, de
modo mais amplo, a educagdo escolar presente em dreas indigenas
passaram a ser objeto de reflexdo e critica e, em alguns casos, de uma
"revolucdo pedagdgica", ha cerca de parcos vinte anos. [...] Nas aldeias e
nas areas indigenas, € também na década de 70 que v€ as tentativas
pioneiras de construcdo de uma educagdo escolar sintonizada com os
interesses, os direitos e as especificidades de povos e culturas indigenas.
[...] Esta tendéncia, ainda ausente ou incipiente em muitas localidades, €,
no entanto, a grande novidade e o fruto principal de um processo
recentemente iniciado, mas rapidamente amadurecido, do qual, os
encontros e as associacdes de professores indios sdo hoje o pélo mais
avancado.

Dessa forma, inimeras acdes governamentais foram executadas, na tentativa de
colocar em pratica uma educacdo multicultural defendida pelos indigenas. Em 1991 foi
atribuida ao MEC a responsabilidade pela politica de educacio escolar indigena, embora a
FUNAI continuasse com muitas a¢des. O Decreto presidencial n°26 de 1991 atribui ao
MEC a competéncia para integrar a educacdo escolar indigena aos sistemas de ensino
regular, coordenando as a¢des referentes aquelas escolas em todos os niveis e modalidade

de ensino.

De acordo com o Decreto citado:

Art. 1° - Fica atribuida ao Ministério da Educagdo a competéncia para
coordenar as ages referentes a Educagéo Indigenas, em todos os niveis e
modalidades de ensino, ouvida a FUNAI (BRASILIA, 1991).

O mesmo Decreto atribui a execucdo dessas acdes as secretarias estaduais e
municipais de educacdo, em consonincia com as diretrizes tracadas pelo MEC*, Segundo

Grupioni (1995),

a passagem da educagdo escolar indigena da FUNAI para o MEC com o
decreto 26/91 potencializou as possibilidades de concepcdo de uma
politica de educacdo escolar indigena, de acordo nao sé com 0s novos
preceitos constitucionais, mas também apoiando-se em experiéncias
significativas de projetos pilotos desenvolvidos por entidades de apoio
aos indios (algumas delas com experiéncias hd mais de 15 anos) e ao

* Qs principios adotados hoje pelo MEC estio consubstanciados nos seguintes documentos
principais: Lei de Diretrizes e Bases - 9394, 20/12/1996; Lei 9424/96, (FUNDEF) Resolucdo CEB n.3, de 10
de novembro de 1999 - Fixa Diretrizes Nacionais para o funcionamento das escolas indigenas e da outras
providéncias.
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encontro de propostas e reivindica¢des formuladas no bojo de uma nova
faceta do movimento indigena: refiro-me as organizacdes de professores
indigenas. Para isto contou também a fragilidade, de um lado, e a
incompeténcia, de outro, da agcdo da FUNAI nesta érea (p.23).

Com o advento da LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educagcdao Nacional) de n°
9.394 de 1996, complementou-se a normatiza¢do da educa¢do emanada da Constitui¢do de
1988. Na LDB-96, em seu Titulo VII-“Das disposi¢des Gerais”, Artigos 78 e 79, a

educacgdo escolar indigena € abordada nos seguintes termos:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unifo, com a colaboragdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacgdo
escolar bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes
objetivos:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de
suas memorias histéricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a
valorizacdo de suas linguas e ciéncias;

I - garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional
e demais sociedades indigenas e ndo-indias.

Art. 79. A Unido apoiard técnica e financeiramente os sistemas de ensino
no provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos
Nacionais de Educacao, terdo os seguintes objetivos:

I - fortalecer as praticas sécio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

IT - manter programas de formacao de pessoal especializado, destinado a
educacio escolar nas comunidades indigenas;

IIT - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteddos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (LDB- n°® 9.394/1996).

Apoiada no eixo legal, o Estado Brasileiro desenvolve projetos como a formacao de
professores indigenas, programas como Etnodesenvolvimento das Sociedades Indigenas,
abrangendo a drea educacional, como a capacitacdo de professores, distribuicao de material
didético, entre outras, ¢ o Programa Identidade Etnica e Patriménio Cultural dos Povos
Indigenas, que busca a capacitacio de docentes em exercicio nas classes de educacio

indigena, a produgdo e/ou impressdo de material didatico especifico para professores e
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alunos da educacdo indigena e construcdo, ampliacdo e reforma de instalacdes escolares,

entre outros.

Dessa forma, o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas e de
Territérios Etnoeducacionais sdo instrumentos necessarios para o reconhecimento de uma
educacdo especifica, diminuindo a distdncia entre o discurso e a pratica. Esses
instrumentos possibilitaram a incorporacdo de indigenas no seu processo de
implementagdo, tanto de liderancas quanto de professores de diversas etnias, pois a propria
Constituicdo Federal e a LDB garantem aos povos indigenas o direito de estabelecerem
formas particulares, como um calenddrio préprio, o desenvolvimentos dos conteidos

escolares, entre outros.

Grupioni (2006) aborda alguns pontos fundamentais que sdo de suma importancia
nesse processo, sendo, assim, uma forma de contribuir efetivamente para a conquista de

direitos e para a afirmacdo étnica de cada povo, como apresenta o autor:

Ao reconhecer que os indios poderiam utilizar suas linguas maternas e
seus processos de aprendizagem na educacdo escolar, instituiu-se a
possibilidade da escola indigena contribuir para o processo de afirmacao
étnica e cultural desses povos, deixando de ser um dos principais veiculos
de assimilagdo e integragcdo (GRUPIONI, 2006, p. 56).

Zoia (2009) diz que através da organizacdo dos povos indigenas € que se comegou
a estabelecer um modelo de escola e de educagdo diferente daquele que fora implantado
desde o inicio da colonizagdo, em que os curriculos usados nas escolas indigenas eram 0s
mesmos utilizados nas escolas ndo-indias. “Criava-se uma educacdo planejada para os
indios sem considerar a realidade dos povos indigenas, considerados incapazes e sem
conhecimentos. Portanto, alguém que necessitava que outras sociedades lhes propiciassem

uma educacao, lhes definisse o que deveriam saber e aprender” (ZOIA, 2009, p 131).

Para Zoia (2009), a implantacdo da escola na aldeia para o povo Terena € um local
de encontro, pois € possivel vé criangas brincando em todos os periodos, inclusive nos
finais de semana. O autor relata que a escola além de “reestruturar a consciéncia dos
alunos, leva-os para além das preocupacdes praticas e imediatas, alargando sua visdo de
mundo e trazendo-os para a teorizacdo de sua realidade” (ZOIA, 2009, p. 158). Contudo, o

autor traz a tona as dificuldades dessa escola geradas tanto por conflitos que vao desde as
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relagdes interpessoais quanto pela adaptacdo do curriculo da sociedade culturalmente

dominante que tenta reproduzir a superioridade de uma cultura sobre a outra.

O autor em questdo menciona em sua pesquisa que a escola “Komomoyea Kovero”

. Z . . 2
enfrenta uma realidade cruel que é a presenca de classes multisseriadas™, e para
fundamentar sua afirmacdo, vale-se do trecho da entrevista realizada com a professora

Cicera,

2 2

La na escola € s6 salas multisseriadas, € alfabetizacdo, primeira e
segunda; terceira e quarta; quinta e sexta; sétima e oitava; primeiro,
segundo e terceiro ano. Nao tem nem uma sala que ndo seja
multisseriada. Da alfabetizagdo a segunda série € uma professora, terceira
e quarta outra, da quinta até o terceiro ano do ensino médio sdo 5
professores, todos sdo indigenas e apenas eu que sou a diretora e que
também sou professora de Lingua Portuguesa tenho terceiro grau. O
trabalho na escola é por médulo, cada professor trabalha sua disciplina,
faz avaliacdo e entdo entra o outro com outra disciplina, em fun¢do da
dificuldade dos professores. A escola possui 3 barracos, tem carteira,
quadro, tem material que foi enviado pela SEDUC, que esta estragando
porque nao tem um prédio bom pra colocar esses alunos. Nessa época € a
pior época pra nés dar aula por causa da chuva, tem muitos bichinhos que
perturbam os alunos, nessa época eles nem aprendem direito, tem que ta
comprando repelente, se tivesse uma estrutura fisica, os alunos teria uma
aprendizagem muito melhor porque eles estariam bem fechadinho e ndo
teria tantos bichinhos perturbando eles. E tudo aberto, s6 tem o coberto
de capim. Tem mesa de refeitério, fogdo geladeira, entdo eles comem
bolo, mandioca cozida, abdbora assada, porque tem isso 14 muito né,
caca, tem vez que tem alguma caca, entdo a carne da merenda é caga,
peixe nds ainda ndo estamos colocando na merenda porque nessa época
s se pega peixe que tem muito espinho, mas a nossa idéia é que essa
merenda seja comprada ali dentro mesmo, porque ndo tem condi¢des de
vocé sair com merenda de Peixoto ou Matupa pra levar pra 14, € um custo
muito alto, entdo acaba estragando muita coisa, dessa vez mesmo
estragou frango, batata, porque até chegar na aldeia € muito dificil
(Cicera em entrevista no dia 18 de abril de 2009, in: ZOIA, 2009, p.159).

No trecho da entrevista € possivel perceber as dificuldades enfrentadas pela escola

na comunidade indigena: As salas ndo possuem paredes, apenas teto e também nio tem

% As classes multisseriadas caracterizam um fendmeno recorrente no sistema educacional brasileiro em que
alunos de diferentes idades e niveis educacionais sdo instruidos por um mesmo professor. As classes
multisseriadas exige do professor saberes necessarios para se trabalhar com a diversidade, mas nem sempre
esse € o requisito principal, pois nas comunidades da zona rural hd escassez de recursos humanos e didéticos,
o que favorece o funciomento dessa pritica de ensino. (MOURA, Terciana Vidal; SANTOS, Fébio Josué
Souza dos. A PEDAGOGIA DAS CLASSES MULTISSERIADAS: Uma perspectiva contra-
hegemdnica as politicas de regulacio do trabalho docente. Revista: Debates em educacdo. V. 1 n° 7,
Alagoas, 2012. Disponivel em: http://www.seer.ufal.br/index.php/debateseducacao/article/view/658/403.
Acesso em 09. 03. 2014.
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local para organizar os livros e por causa disso o material enviado pela SEMEC esta
estragando. Além do problema estrutural, as salas multisseriadas dificultam o aprendizado
das criangas, pois a falta de professores indigenas para preencher o quadro de professores
prejudica o bom funcionamento da escola. Pensando nos problemas enfrentados pela
Escola Indigena entre o povo Terena, lembrei-me de Monte (1996) que apreende a escola
indigena e a formacdo de professores indios como um processo conflitante em que o0s
aspectos linguisticos e interculturais intervém diretamente na construcao dos curriculos das

escolas indigenas.

Do mesmo modo, Sobrinho (2009) menciona as dificuldades das criancas
indigenas Sataré-mawé enfrentadas nas escolas publicas de Manaus. Analisando o que
fora abordado por Zoia, percebe-se que ainda hoje, infelizmente, muitas comunidades
indigenas tém seus direitos negligenciados, pois sdo poucas as escolas em territorio
indigena que atendem as especificidades de cada povo como estabelecido pela prépria
Constituicdo Federal: Uma escola diferenciada, bilingue etc. Assim, muitas criancas
indigenas saem todos os dias de suas comunidades para estudar nas escolas da sociedade

ocidental onde, muitas vezes, sdo rejeitadas pelo simples fatos de serem indigenas.

O papel da escola € acolher e preparar os individuos para o futuro, contudo, somos
confrontados todos os dias com duas realidades: uma que vem dos documentos oficiais,
que tenta nos convencer das inimeras qualidades da escola para o futuro de nacdo, outra
que nos confunde e nos angustia com criticas sociais infundadas como as dirigidas as
criangas indigenas de que elas ndo aprendem, sdo ignorantes e ndo sabem de nada e que s6
atrapalham o bom andamento da escola, como veremos no trecho da entrevista como a
bibliotecaria Margarida, servidora de uma escola publica de Manaus, que manifesta sua
revolta e indignagdo com a presenga das criancas indigenas Sataré-Mawé na escola, o que,
de fato, mostra sua total incompeténcia e despreparo ao expor sua visao acerca das criancas

indigenas:

Tem menino de 14 da comunidade indigena que é uma verdadeira
“béng¢do”. Tudo que ndo presta ele faz. Bate nas criancas, desobedece aos
professores, joga os livros quando vai a biblioteca e no horario do recreio
ninguém quer chegar perto dele. Eu ndo aguento mais essa situagcdo e
ninguém faz nada s6 porque ele € indio. Acho que esses indios deveriam
estar em outro lugar, na mata, na aldeia, menos na escola atrapalhando
nosso trabalho (Margarida em entrevista em 2009, in: SOBRINHO, 2009,
p.161).
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E perceptivel a falta de preparo das escolas nas cidades em atender o publico
indigena. O que se nota é discurso bonito na fala mansa dos politicos, ao afirmar que a
realidade das criancas indigenas estd mudando e que os professores estdo sendo preparados
para atender especificamente esses povos, mas na pratica sdo poucos os professores
indigenas que atuam nas escolas indigenas, os demais enfrentam o choque cultural com a
lingua, tradi¢des e costumes desses povos, o que os leva a ignorar sua presenga na escola
de forma preconceituosa e cruel, considerando-os iguais ou piores as demais criancas que

estudam na escola.

Todavia, percebemos que, nos ultimos anos, os povos indigenas tém lutado
arduamente para ter seus direitos atendidos frente aos Orgdos Piblicos, isso também inclui
a escola. A luta desses povos € pela melhoria de suas escolas e qualificagdo para seus
professores que atendam aos interesses do seu povo, pois uma escola diferenciada ndo
significa uma educacdo inferior ou uma escola de baixa qualidade e sim uma escola que se
preocupa com a diversidade e com a especificidade de cada povo, por isso, eles buscam

frente a cultura ndo-india recursos para defesa de seus interesses.

E relevante notar nos trabalhos que, na visio dos povos indigenas, a escola passou
a ser um meio eficaz para assegurar o acesso aos conhecimentos gerais sem precisar negar
as especificidades culturais, a identidade dos grupos particulares e os seus conhecimentos
historicamente construidos. A escola se tornou um bem precioso na aldeia, pois estimula,
incentiva, prepara os alunos indigenas para compreender e enfrentar os desafios internos e
externos a aldeia, e a prova disso € que muitos projetos educacionais especificos para os
povos indigenas t€m sido construidos levando-se em consideracdo a interculturalidade e o
bilinguismo, aspectos que sdo de suma importancia para o futuro e permanéncia desses
povos no seio de nossa nacdo. Contudo, muita coisa ainda precisa ser feita, principalmente
com os povos indigenas que vivem e estudam nas cidades e que sofrem na pele a

discriminacao e o preconceito da sociedade nao-india.
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Foto: Alice Kohler

CONSIDERACOES QUE NAO SE
PRETENDEM FINAIS

“Os estudos ndo deixam de mostrar-nos que hd infdancias que ao longo da historia ndo
couberam, nem na atualidade cabem, nesse estatuto e perfil universais da infancia; que hd
outras infancias que ndo foram atingidas pelas estratégias e instituicoes civilizatorias e
pedagogicas. Infdancias que ndo foram objetos dos mesmos saberes legitimados”™
(ARROYO, 2009).
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Este trabalho de dissertacdo procurou manter-se em uma linha temdtica que foi
fruto do ensejo de conhecer os estudos das concepgdes de infancia indigena nas diversas
etnias brasileiras presentes em estudos académicos produzidos no Brasil, no periodo de
2001 a 2012. As reflexdes aqui surgidas pretendem desde ja oferecer mecanismos para um
devir deste estudo com objetivos de aperfeicoamento e de pds-graduacdo académica.
Diante disso, estas consideracdes ndo pretendem ser conclusivas em relagdo a proposta
utilizada para este estudo, mas sugestivas no sentido de ser possivel viabilizar novas
abordagens e suscitar estudos posteriores de compreensdo do tema “Infancia indigena”,
subordinado, € claro, aos interesses sociais e académicos. Este, sim, pode ser considerado

como o maior intento de quem orientou como de quem foi orientado.

Ao longo deste estudo, observou-se que a infincia, seja ela indigena ou nao, €
bem mais que uma fase de desenvolvimento, deve-se pensar nas criancas como sujeitos
sociais ativos, atuantes e que criam sua propria cultura a partir da cultura envolvente
(cultura adulta). Como diz Cohn (2009, p. 42), “Cada cultura pensa o desenvolvimento da
crianca a partir de seus proprios termos”. Por isso, ¢ necessario compreender o universo
infantil e suas l6gicas de pensar a realidade, o aprendizado, como sujeito complexo e
pleno, pois suas percepcdes do cotidiano da aldeia, da escola, da familia, dos rituais e dos

simbolos constituem-se em tarefa de suma importancia.

A opcdo investigativa pelo prisma das Dissertacdes e Teses tornou possivel
compreender as concepg¢Oes étnicas de infancia indigena presentes nos estudos. Florestan
Fernandes (1997) estabelece uma maneira de pensar a simbiose das sociedades indigenas
com o mundo colonial (sociedade ocidental) que considera a intercambio desigual entre
sociedades marcadas por estruturas distintas, ainda que avigore convivéncia pacifica nos
primeiros anos da colonizacdo com a pratica do escambo do pau-brasil. Porém, reconhece
o processo desagregador causado pelos jesuitas nas sociedades tribais e, acima de tudo,
situa o mundo tribal na perspectiva sécio-histérica, entendendo o grande valor das
contradi¢cdes sociais suscitadas entre brancos e indios para a elucidacdo da formagdo da
sociedade brasileira. Embora o terror da coloniza¢do tenha suscitado o exterminio de
grande parcela das sociedades indigenas e a educacgdo jesuitica for¢asse os indios a viver de
acordo com o padrao comportamental e religioso da €poca, os indios ndo perderam sua
identidade ética apenas se reinventaram para subsistir no seio da nagdo brasileira como

mencionou Hobsbawm (2002) na se¢ado 2 deste estudo.
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Notou-se que, nos estudos, a perspectiva da pedagogia indigena, em que a crianga
aprende experimentando, imitando, criando, inventando e vivenciando o dia a dia na aldeia
observando e acompanhando a vida dos mais velhos, uma vez que o ambiente familiar
proporciona as criangas liberdade e autonomia necessarias para experimentar e criar sem as
interferéncias constantes dos adultos. Essa liberdade da crianga envolve o “acesso aos
diferentes lugares e as diferentes pessoas, as vdrias atividades domésticas, educacionais e
rituais, enfim, a quase tudo o que acontece a sua volta” (NUNES, 2002, p. 71). As
criangas, no contexto indigena, gozam de uma permissividade quase sem limites e circulam
liviemente por todos os espacos da aldeia, e seus conflitos e contradicdes estdo

relacionados a aprendizagem e a responsabilidades que iniciam muito cedo.

Observa-se, também, que, atualmente, muitos estudiosos tais como: Campos
(2008), Corsaro (1985, 1997, 2003), Delgado e Muller (2005), Sarmento (2003,2006),
Cohn (2009), Silva e Macedo (2002), Cohn (2000), Sobrinho (2009 ), Noal (2006),
Melchior (2008) e Zoia (2009) mostram a importancia de se desvelar as concepcdes de
infancia e de se dar vez e voz as criangas nas pesquisas cientificas. Isso se deve ao fato de
tais pesquisadores ndo reconhecerem mais as criancas como sujeitos incompletos,
imaturos, mas como seres historicos, sociais e culturais, criando, assim, a “categoria
geracional” para descrever as criancas. Tal termo € considerado como um avanco, haja
vista, o despertar dos pesquisadores para a “emergéncia de um campo de estudos que toma
as criangas como sujeitos concretos na vida social, produtores de uma cultura propria que
merece ser considerada nos seus tragos peculiares”, como afirmam Monteiro e Carvalho
(2011, p. 2-3), Assim, a infancia € um fendmeno social, cujo conceito passa por variagdes
nos diferentes espacos e tempos, ou seja, € uma constru¢cao moderna e como produto dessa
modernidade seu significado ird depender do contexto social e dos fatores que
contribuiram na construcdo do seu sentimento como mostram os estudos de Heywood
(2004) e Stearns (2006) e Aries (1981) concebidos diante das necessidades estabelecidas

tanto pela racionalizacdo do homem como pela organizagdo do préprio capital.

Foi nesse sentido que se encontrou entre os trabalhos académicos, algumas
categorias que embasam a compreensdo e a pritica de educagdo indigena no ambito das
diversas etnias, isto €, no dia a dia do seu saber/fazer/ser. Estas categorias dizem respeito
as diferentes concepcdes que se t€m da infancia, pois nas comunidades indigenas, as

criangas “simbolizam a renovagdo e a afirmag¢do da vida, ndo apenas biologica, mas
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também social, cultural e espiritual” (NUNES, 2003, p. 137). A ideia do ser indigena esta
muito além da visdo simplista que os coloca em situacdo inferior se comparados aos
padrdes civilizatorios estabelecidos pela sociedade nacional. Os indios (adultos e criangas)
interpretam a visdo que t€m de si mesmo e da realidade através do contato com o outro e
isso ndo os torna inferiores, apenas tétm uma forma de pensar, agir e ser diferente, pois
respeitam a autonomia da crianga por ver nelas a continuidade de suas tradigdes as

possiveis geracdes.

Quando falamos em educagdo falamos também de avanco, contudo, devemos
lembrar antes de tudo que ela € um processo amplo, continuo que acontece ao longo da
vida de cada individuo e ndo se restringe apenas as experiéncias adquiridas com o processo
de escolarizacdo. Apesar da escola atualmente ter adquirido grande relevancia na
modernidade, principalmente nas sociedades ocidentais, ela ndo apenas produz e socializa
saberes, ela produz experiéncias didrias que nos integra a légica da sociedade, isto é,

mostra-nos o lugar que devemos ocupar.

A educagdo indigena € trabalhada de duas formas: A primeira € a educacdo
tradicional que possibilita a vida cotidiana, afazeres domésticos, rituais, prdticas de
embelezamento e pintura corporal, brincadeiras, musicas, histérias, reunides que precedem
aos rituais e as relacdes familiares. J4 a segunda é a educagdo escolar que permite as
populacdes indigenas se apropriarem dos conhecimentos da sociedade branca a fim de
lutarem seus direitos. Cada uma dessas situagdes envolve pessoas € uma ética de
comportamento diferente, mesmo em situacOes adversas como aquelas abordadas por
Sobrinho (2009) em que a comunidade indigena vive na cidade e estuda nas chamadas
“escolas de branco” cujo curriculo ndo atende as especificidades e particularidades das
criangas que 14 estudam, o que os leva a exclusdo por ndo terem seus direitos educacionais

atendidos como preveé a Constitui¢io Brasileira de 1988.

Contudo, essa realidade vem se modificando a partir da Lei N° 11.645/2008

AlteraaLein 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n© 10.639, de 9 de
janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”. Temos a partir dessa Lei um avango no que diz respeito ao trabalho

sobre abordagens culturais que visam reconhecer o pluralismo cultural como um fato na
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sociedade, possibilitando o estabelecimento de uma sociedade de igualdade de direitos e

equidade, e relagdes interétnicas harmoniosas.

No que tange as categorias, foi possivel perceber quao importante foi menciona-
las neste estudo, pois entendé-las nos permitiu também trazer a tona o rico arsenal que
emergem ao estudar as concep¢des de infancia ligadas a liberdade, a brincadeira e
educagdo. Tais concepgdes nos permitem ter um novo olhar a respeito da infincia nas
sociedades indigenas, pois podemos aprender muito com essas comunidades,

principalmente na forma como tratam e educam suas criangas.

Outro fator que vale a pena destacar aqui, e que de certo modo, seguram nesse
trabalho como limites a serem superados no devir dos estudos sobre as concepgdes étnicas
de infancia indigena, diz respeito ao processo de busca por Teses e Dissertagdes que tratam
da infancia e/ou crianca nas diversas sociedades indigenas. Consideramos como limites a
sociedade académica a constatacdo da fluidez das producdes referentes a temadtica em
questdo. O proprio levantamento feito nas instancias de Pés-graduacdo da Universidade
Federal do Para revelou que a producdo no estado € incipiente, pois foi localizada apenas
uma produgdo. A producdo de Assis da Costa Oliveira cujo titulo: Direitos Humanos
dos Indigenas Criancas: perspectivas para a construcao da Doutrina da Protecao
Plural (2012) que discute as possibilidades de inserc¢do juridica dos indigenas criangas no
ambito dos Direitos Humanos. O que torna relevante a presente pesquisa, tendo em vista
que o estudo da crianca indigena no Para € praticamente inexistente, no sentido de que os
pesquisadores locais ainda ndo despertaram o interesse pela temdtica em questdo. Eis ai um

grande desafio e intento a ser superado.

Algumas hipdteses desse nao interesse em estudar e desvelar as concepgdes de
infancia indigena foram confirmadas a partir da andlise das produgdes académicas, tidas
como: pouco ou nenhum recurso destinado a pesquisa; a falta de motivacdo de
pesquisadores nessa drea, a inser¢ao desses estudos em vérias dreas do conhecimento que

ndo necessariamente € no campo da educacdo e o dificil acesso as comunidades.

Outro limite que merece ser superado pelos pesquisadores do estado do Para, e
que de certo modo, considero o mais importante € o deslocamento de pesquisadores de
outras regides para a regido Norte — por se concentrar nesta regido a maior populacio
indigena do Brasil — para a realizacdo de pesquisa e o retorno para seu local de origem

onde sdo defendidas e publicadas as Dissertacdes e Teses, computando esses resultados
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para sua Instituicdo de origem. Os pesquisadores da regido Norte ainda ndo despertaram
para a emergente necessidade de investigar a infincia e/ou a crianga que vivem nas mais
diversas sociedades indigenas, o que comprova a incipiéncia desses estudos na regido

Norte.

O estudo confirma que para ressignificar a infancia nas diversas sociedades
indigenas brasileiras, € preciso primeiramente desconstruir o pensamento eurocéntrico de
que os povos indigenas (adultos e criancas) sdo primitivos, barbaros e rudes. E precioso
quebrar o paradigma que gira em torno desses povos, evidenciando sua importancia para a
sociedade brasileira, pois assim como os adultos, as criancas s@o sujeitos ativos que
produzem cultura e que contribuem significativamente para a produ¢dao do mundo adulto
uma vez que desvelar a forma como as sociedades indigenas concebem a infancia é
resgatar também um pouco da nossa historia, esquecida com colonizagdo do Brasil em que

fora imposta uma nova forma de viver.

Apesar da aparente preocupacdo com as criancas, a infancia, embora tenha se
tornado um problema social desde o século XIX, ainda ndo tinha sido tomada como um
problema de investigacdo cientifica. S6 a partir do século XX, que a Infincia foi mais
anunciada no campo das Ciéncias Humanas e Sociais, restringindo-se, principalmente, ao
dominio da Psicologia, onde configurou um campo préprio cujo conceito de crianca estava
fundado numa perspectiva biologizante, isto €, “a categoria substantiva, em que o0s
processos socio-historicos apenas influenciaram o curso de um desenvolvimento definido
por uma maturagdo das estruturas internas” (SARMENTO E GOUVEA, 2009, p. 7).
Somente com o resgate de algumas producdes nos campos da sociologia, antropologia e da
histéria é que alguns autores comecam a discutir a importancia de tomar as criangas como
objeto de andlise. Acredita-se, portanto, que o presente estudo contribuiu, dentro de suas

limitagdes, para o avanco do campo da histéria da infancia indigena e educacdo no Estado

do Para.

O tema € rico no sentido de haver uma ampla teia a investigar. Pensou-se, como
parte dos objetivos, num trabalho que fosse capaz de mostrar ndo sé as concepgdes de
infancia ligadas a liberdade, a brincadeira e a educagdo, mas ir bem mais longe, mostrando
outras concepcdes que ndo foram possiveis no presente estudo como: as concepcdes de
infancia ligadas as relagdes familiares, as musicas, as dancas, a0 nascimento, a morte e a

pintura corporal. Todas essas informacdes sdo consideradas uteis e pertinentes a esse
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trabalho, mas que deixaram de ser contempladas. Todavia, o intuito é dar prosseguimento
ao mesmo, trazendo a tona esses elementos e outros que deixaram de ser privilegiados para
a realizacdo e continuidade de uma pesquisa vindoura. Portanto, esse trabalho seria de
tamanha relevancia para uma melhor argumentacdo socioldgica, antropoldgica, histdrica e
educacional. Sabe-se, contudo, que para “ir mais longe” precisariamos de mais dados e

mais tempo para a pesquisa.

Registro que as concepcdes de infincia aqui apresentadas foram de suma
importancia para este estudo e suas possiblidades para futuro ndo se esgotam, pois
proporcionou o reconhecimento de que ainda hd muito a ser feito nesse campo de
investigacdo. Por isso, é necessdrio que os pesquisadores busquem apreender a
singularidade das representagdes infantis em diferentes sociedades, bem como, analisar a

forma como a cultura geracional se constréi no interior de e no didlogo com a cultura mais

ampla, isto é, a cultura dominante.
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